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ara comprender mejor las situaciones vividas por los hombres
n el presente o en el pasado, nuestra conciencia historica nos
xige referirlas a una de las épocas incluidas dentro del curso
le una historia en la que nos representamos ciertas lineas divi-
sorias que separarian realmente unas épocas histéricas de otras.
Hablamos entonces de transicién de una época a otra y las ca-
racterizamos por ciertos acontecimientos histdricos que les son
peculiares o por el diferente proyecto fundamental que las sus-
tenta o por el elan caracteristico que las anima —como me ha
ocurrido hacerlo a mi mismo en un trabajo reciente.! Sin em-
bargo, es raro que alguien se pregunte acerca de si en general
nos asiste algiin derecho para justificar nuestra pretension de
hablar de diferencias reales entre las épocas. Quizés la pregunta
‘no llega a plantearse porque uno se imagina al tiempo, incluso
al tiempo historico, como un flujo continuo, homogéneo y re-

I Santander, J.R.: “El presupuesto humanista del moderno desarrollo tecno-
cientifico (algunas implicaciones ontolégicas)™, Escritos. revista del Centro de
Ciencias del Lenguaje. No. 19-20. encro-diciembre de 1999, pp. 205 a 232, v
“Desarrollo moderno y nihilismo™. Elementos. revista de ciencia y cultura de la
UAP, No. 38. vol. 7. julio-agosto del 2000, p. 9y ss.
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gular. dando por sentado que esas divisiones no pueden ser mas
que puntos de referencias convencionales —y hasta arbitra-
rios— puestos por nuestro espiritu para no extraviarse en ¢l curso
igual del tiempo. simples esquemas que tienen sélo la finalidad
practica de organizar un material historico en si mismo caético.
. Pero qué hay de verdad en esto? ¢ Es siempre el tiempo histo-
rico. con sus épocas historicas, con sus transiciones. con sus
acontecimientos. nada mas que construccion de nuestro espiri-
tu? ;O todo eso tiene que ver de alguna manera con la realidad
misma del tiempo historico? ;Pero acaso puede hablarse de una
realidad del tiempo historico? Y si es asi, jen qué tipos de ex-
periencia se nos vuelve manifiesto? ;Como describir esa expe-
riencia? Apenas planteamos estas preguntas relativas al tiempo
historico. cuando ya advertimos que la respuesta a ellas depende
de otras, a las que hay que responder antes de encontrar respues-
tas a las primeras: ;Puede en general hablarse de una realidad
del tiempo? ;De qué manera? jHay acaso una experiencia del
tiempo? ;Podemos saber si el tiempo es real sin saber que es
el tiempo? ;Qué es, entonces, el tiempo? (No sera el tiempo
una ilusion? ;O un enigma? ;No es la cuestion especulativa del
ser del tiempo una cuestion mal planteada. un pseudoproblema?

Por cierto. preguntas como éstas no son tan nuevas. En el
circulo de la cultura occidental. la cuestion del tiempo comienza
con el origen de la filosofia y la acompafia en toda su historia,
aunque nunca fue tratada de manera tan acuciante como en el
siglo que acaba. En otro lugar indiqué los motivos de ese interés
y me ocupé también con la reflexion sobre el tiempo en esa
historia, particularmente con la de algunos filosofos del siglo
XX. poniendo de relieve el aporte de Martin Heidegger en la
época de El Ser y el Tiempo (1927).2 En este escrito no quiero

2 Santander. LR ~La meditacion del tiempo en filosolia (tiempo y metafisi-
ca)”". Morphé. revista de Ciencias del Lenguaje. No. 11-12, junio 94- julio 95. pp.
7 a 130. Ver también: £/ tiempo interrogado por los filésofos. Cuadernos de tra-
bajo No. 36 del Centro de Ciencias del Lenguaje. UAP. 1999,
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tar mds que de ciertos aspectos de la investigacion de su dis-
cipulo Hans-Georg Gadamer; solo aquellos que responden a las
cuestiones acerca del tiempo que se suscitaron en el parrafo an-
erior. Atender¢. entonces. a las que se refieren a la experiencia
realidad del tiempo y. de manera particular, a las que concier-
nen a la experiencia historica de época. En la medida en que con
su trabajo hermenéutico-filos6fico nos aclara algunos aspectos
del sentido ultimo de esta experiencia, Gadamer puede ofrecer-

‘nos algunas perspectivas que nos ayuden a cimentar las bases
‘de una reflexion sobre la experiencia epocal. esto es. de una

reflexion que no toma por objeto este o aquel fendbmeno par-

ticular dentro de una época. sino a una época como tal y al tran-
‘sito que lleva de una a otra. Ahora, para comprender los aspectos
‘de la investigacion de Gadamer que tocan al sentido de esa expe-
‘riencia temporal y al caracter de la transicion, es indispensable que
‘antes nos ocupemos con algunos presupuestos de los que aquélla

depende de una u otra manera. a saber. con (I) su manera de

‘abordar la cuestion del ser del tiempo y de los resultados logra-
dos por la investigacion de su maestro. los que me limitaré a
‘mencionar: (I1) su manera de situarse frente al fenomeno del
tiempo vacio. documentado en la tradicion aristotélica; (I11) su
intento de pensar el tiempo desde el tiempo del mundo. revisan-

do la interpretacion tradicional del concepto platonico de eter-
nidad y apelando a la doctrina del tiempo organico: (IV) de la
cual depende inmediatamente su investigacion sobre la expe-
riencia historica epocal. de la que nos ocuparemos en ultimo
término.

I

Para comenzar debe recordarse que Heidegger dedujo el tiempo
mundano. en tanto horizonte de la Cura, a partir de la tempora-
lidad original del ser-ahi y de su esencial constitucion como
Cura. esto. sin olvidar el significado que. para la cuestion del
tiempo. tienen sus andlisis “criticos™ del concepto de ser-ante-
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los ojos (Vorhandenheit) y de otros conceptos de la metafisica.
Junto a lo anterior. debe mencionarse aqui, por la importancia
que le reconoce Gadamer para su propia investigacion, la puesta
en cuestion por parte de Heidegger de los conceptos de sujeto y
de conciencia en la obra mencionada y su propuesta de pensar
el si mismo (Selbst) como estado-de-abierto (Erschlossenheit)
del ser-ahi (Dasein).Y también que. con el vuelco que sufre su
reflexion conocido como el giro (die Kehre), del que habla la
Carta sobre el Humanismo (1946), se opera una inversion com-
pleta de su pensamiento.3 que toca a la manera en que el ser-ahi
(la relacion del hombre al ser) debe pensarse. pues con ella el
peso de la “‘relacion” del hombre y del ser en la comprension y
en el proyecto. queda del lado del Ser. EI Ser no es puesto o
construido (como hoy se tiende a decir), en la comprension
(Verstehen) por el proyecto (Entwurf). El término “Ser™. en el
sentido de Heidegger. no debe entenderse a la manera tradicio-
nal como el mas general. abstracto y atemporal de los conceptos,
ya que. si es verdad que el Ser se da (Es gibt) —hablando por
los poetas y pensadores esenciales— eso significa que el Ser se
destina (schickt) al hombre dandole cada vez, su esencia histo-
rial (geschichtlich) en el mismo acontecimiento (Ereignis) uni-
co en el que también instituye una época. El Ser tiene asi una
historia y ésta se articula en épocas que se constituyen por los
acontecimientos del Ser. Ser-ahi significa. después del giro.
el acontecimiento del Ser.

Gadamer estima que. desde la situacion alcanzada por la me-
ditacion de su maestro, se abre una via por la que puede lograr
nuevos resultados. Asi. reitera la cuestion del ser del tiempo y
lleva adelante la investigacion de éste, enriqueciéndola con su
trabajo hermenéutico. En su meditacion también él quiere, si-

3 En la época de los Beitrdge zur Philosophie, Vom Freignis, en Martin Hei-
degger: Gesamtausgabe. Band 63.Vittorio Klostermann. 1994, cuya primera edi-
¢cion solo fue publicada en 1989. aunque habia surgido mas de cincuenta anos
antes.
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iendo el hilo conductor de dicha cuestion, recuperar fendme-
 temporales mediante una reinterpretacion de algunos textos
rdamentales del pensamiento transmitidos por la tradicion oc-
dental. en los cuales. si se sabe atravesar la espesa capa de
terpretaciones con que han sido recubiertos a través de los
glos. pueden encontrarse. encubiertos. algunos aspectos esen-
es de esos fendomenos. Sumétodo hermenéutico no se aparta,
menos en este asunto. de la asi llamada “*destruccion™ hei-
zggeriana de aquellos conceptos de la metafisica que en gene-
| encubren los fendmenos originales. pues Gadamer también
s pone en cuestion. no para destruirlos. sino para restituir cl
nomeno original del tiempo negado por esos conceptos. Es
por esto que su método hermenéutico también es fenomenolo-
co —y no porque el tiempo se constituya como objeto de la
neiencia. No es su proposito agregar una interpretacion mas,
no hacer presente. en un dialogo con la tradicién a través de
los textos. a ““la cosa misma’* (die Sache selbst). De esa cosa,
por otra parte. ya tenemos siempre algin tipo de experiencia en

el trato que tenemos con ella, pues el tiempo esta implicado

en nuestra existencia entera: no soélo cuando lo medimos. no

solo en la “planeacion de nuestras actividades™ o en la “*division

cotidiana del tiempo™, sino también en “‘la experiencia de la

j_.uventud y de la vejez™. en “la irrevocabilidad del pasado™. en

la ““certeza de nuestra propia muerte, innata (eingeboren) a la

vida". Es inevitable que cuando un hombre comienza a refle-

Xionar sobre su vida y sobre su experiencia se pregunte, enton-

¢es, quc es realmente ¢l tiempo: sélo que, al plantearse esta pre-

gunta se le presenta, ni mas ni menos, lo que para Gadamer es

“uno de los mas profundos enigmas con que la humanidad se

enfrenta cuando trata de comprender su propia existencia™ .4

4 Gadamer. H.-G.: ~Die Zeitanschauung des Abendlandes™. en Gesammelte
Werke 4. Band 4. Neuere Philosophie 11, UTB fir Wissenschaften. Mohr. Siebeck.
'_l‘i]bingcn. 1987. p. 119. Desde luego. no se trata aqui del concepto de experiencia
deshistorizada de la ciencia. Cfis. Uerdad v Mérodo. Sigueme. Salamanca. 1988.
p. 421.
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Is dificil no ver en “*la cosa misma™ un fundamento ontols.
gico. desde luego si no se toma el término “ontologico™ en up
sentido pre-heideggeriano, como un orden puesto mas alla de|
tiempo. La constante referencia a ““la cosa misma™ en la obra
de Gadamer, no deja ninguna duda acerca de que se trata de una
instancia fundamental y. en materia de interpretacion, decisiva,
En el sentido indicado, su método es también ontologico, lo que
también puede verse en su reflexion sobre el tiempo. Al refle-
xionar sobre el tiempo estando a la escucha de la voz de la tra-
dicion en su didlogo con los grandes textos del pensamiento
occidental de Alemedn a Holderlin, tampoco se aparta Gadamer
de la idea de su maestro, de que el Ser habla por los poetas y
pensadores esenciales.

Con ocasion del 80 aniversario de Martin Heidegger. Hans-
Georg Gadamer escribe en 1969 un trabajo titulado **Uber leere
und erfiillte Zeit™.5 en el cual se deja interpelar por el enigma
del tiempo. De este trabajo nos ocuparemos en o que sigue, por
el interés que ofrece para nuestro proposito. En €l exhibe, con
los textos que evoca de manera densa y breve, una familiaridad
lograda gracias al trato asiduo con ellos vy sin duda. a su gran
arte de interprete. Alli. como tantos otros antes que él. el autor
de Verdad y Método cede a la “ineludible tentacion especulati-
va de preguntarse por el ser del tiempo. sin desanimarse por el
dilema senalado por Agustin de Hipona en las Confesiones
cuando se quiere responder a esa pregunta (“*si nadie me lo pre-
gunta qué es el tiempo. lo sé. pero desde que alguien me lo
pregunta y quiero responder. yano lo sé¢™), pues al fin y al cabo
este dilema afectaria, segun €1, al pensamiento en todas las cues-
tiones fundamentales de la filosofia. En efecto, el pensamiento
—que en Gadamer no puede suponerse reflexionando en el va-
c¢io sino situado historicamente en una tradicion y determinado

5 Gadamer. H.-G.: ~Uber leere und erfiillte Zeit”. en Gesammelte Werke 4.
Band 4. Neuere Philosophie 1L U1 fiir Wissenschafien. Mohr. Sicbeck., Tiibingen.
1987.
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3

como yendo de suyo. una cierta comprension previa “de térmi-

por ciertos pre-juicios y pre-conceptos— tiene al interrogar.

“no medio " sobre el asunto o cosa acerca de la cual se interroga.

¢ manera tal que la tarea que se da el pensamiento de poner

ente a si la “cosa’” para comprenderla mejor. debe afrontar el
hecho de que la “cosa’ se le sustrae, regresando con insistencia,
una y otra vez. a la opinion establecida como evidente. absor-
biéndose de nuevo en eso que va de suyo. sin dejar por otra parte
de ejercer una atraccion cierta sobre €l. No obstante. es preciso
reconocer que cuando nos preguntamos qué es el tiempo, la pre-
gunta sufre un enredo particular y la dificultad se vuelve parti-
cularmente aguda. dado que la cuestion ha estado dominada des-
de la ontologia gricga por una cierta manera de comprender al
ser, en la cual se ha entendido lo que es como lo que esta pre-
sente. pero sin que nunca se advirtiera que el presupuesto de esa
comprension del ser era justamente el tiempo —el tiempo como
horizonte del ser. Desde ese presupuesto —que pasé inadvertido
hasta que en el siglo XX Heidegger viera la necesidad de sacarlo

a la luz y ponerlo en cuestion— pudo suponerse que el tiempo
|

podia ser entendido desde e/ ahora. dado que solo el ahora pa-
rece ser real en el tiempo. ya que mientras el ahora es. el futuro
y el pasado no son. pues el futuro todavia no es y el pasado ya
no es. En realidad. tampoco el evanescente ahora es. ya que “lo
que ahora es. siempre de nuevo es ya pasado™ y entonces no
s6lo ya no es posible comprender, desde ese ahora que no es. ¢l
futuro y el pasado que no son. sino que tampoco es posible en-
tender que el conjunto integro (das Ganze) de esas tres dimen-
siones es el tiempo.6 Asi. los conceptos de la ontologia griega
no dan cuenta de la realidad del tiempo.

No deberia creerse, empero. que el problema se plantea solo
a causa de esos conceptos, como si no estuviéramos nada mas
que frente a un pseudoproblema legado por la ontologia griega.
Con independencia de las respuestas que a la pregunta por la

6 Jdem. p. 138.
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realidad del tiempo (0b die Zeit iiberhaupt eine Realitci hat)
hayan podido darse —afirmandose a veces la realidad dej tiem-
po. como en Aristételes. concibiéndose otras veces, como ep
Kant, en tanto forma a priori de la subjetividad en la que se dan
las cosas reales. otras, cediendo a la tentacion de suprimirlo
completamente por no ver en el tiempo, frente a las cosas reales,
mas que apariencia— lo cierto es que la pregunta especulativa de
st hay tiempo ha mantenido en suspenso al pensar a lo largo
de la filosofia occidental y que este hecho nos esta diciendo que
¢l problema proviene de la cosa misma.” Ha mantenido en sus-
penso a la filosofia, no al mito o a la ciencia moderna.

Por més que en la religion y en el mito se reflejan el enigma
del fin y del comienzo. de la muerte y del nacimiento. de la nada
y del ser. y que alli parezcan ofrecerse una multitud de respues-
tas, en rigor no podra haber en ellas ninguna respuesta real al
enigma del tiempo, pues “alli no se tematiza el ser del tiempo
con los medios del concepto™. De esta manera. en la investiga-
cion de la pregunta por el ser del tiempo, la primacia la tiene el
concepto. Gadamer justifica dicha primacia en una decisién his-
torica: para interrogar, el Occidente se decide desde el comienzo
de su historia por el camino del concepto. Es decir, por Ia filo-
sofia, pues el asunto de la filosofia es el concepto: la via del
concepto, el camino de la filosofia. Asi, la pregunta por el ser
del tiempo no fue posible mas que cuando irrumpié la voluntad
de saber racional (Aufbruch rationalen Wissenwollens). esto es.
cuando el pensamiento griego abandona el mito y sustituye
““la imaginacion mitica™ por un pensamiento que se somete a la
exigencia racional y asi funda la ciencia, esto es. la matematica.
la astronomia. la musica. la medicina, y en union con ellas. tam-
bién la pregunta por el todo.8

T Ihidem,
§ Gadamer. H.-G.: **Dic Zeitanschauung des Abendlandes™, pp. 119-120.
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Mas la fisica moderna abandonard esa pregunta. la cual sera
ustituida y escondida por el problema de “*la medicion del tiem-
y la observacion cuantificante del movimiento™, que es lo
i a ella verdaderamente le interesa. Es que. para llevar a cabo
esas medidas, la fisica solo tenia necesidad de pensar un “‘tiem-
i;:o vacio™ (die leere Zeit), imaginando un flujo regular que pue-
de medirse independientemente de las cosas que estan en €1,
como el “‘tiempo absoluto™ de Newton. En esta expresion de
Newton no habria que tratar de reconocer un concepto que res-
ponda a la pregunta especulativa por la realidad o apariencia del
“tiempo, sino solo una “extrapolacion de las condiciones inma-
" nentes de la medida del tiempo ™. El tiempo vacio no es el tiempo
al que nos enfrentamos en la experiencia original del tiempo,
descubierta o redescubierta por Martin Heidegger en la época
de El Ser y el Tiempo,? pues aquél no es, como lo mostrara el
- examen de Gadamer, el tiempo original sino un tiempo derivado
que se constituye en cierto tipo de experiencias y solo bajo cier-
tas condiciones. Para ver esto mas claramente, preguntémonos:
Jen qué tipo de experiencias se constituye?, ;cudles son esas
condiciones de experiencia (Erfahrungsbedingungen) que ha-
cen posible que el tiempo aparezca como vacio?

Cuando queremos determinar esas condiciones, advertimos
por lo pronto que no solo en la fisica de Newton encontramos
como presupuesto un tiempo vacio, sino también en otras expe-
riencias como, por ejemplo, en la del trabajo en tanto fuente de
toda produccion humana material y cultural o, de manera mas
general aln. en la accion racional de un hombre determinada
por fines. Si de esta altima habian hablado muchos, por cierto,
en la antigiiedad griega, es a Aristoteles a quien se refiere Ga-
damer. pues es él quien descubre, en la pre-vision que hallamos
en la accion racional que se orienta por fines y escoge los medios

9 Santander. J.R.: ~"La meditacion del tiempo en filosofia™, p. 74 y ss.
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adecuados para su cumplimiento, un “'sentido para el tiempo’,
En laaccion en vista a fines. ese sentido para el tiempo es “pri-
mariamente sentido para el futuro™. Prevision serd entonces
“ver anticipadamente lo que todavia no es. para recorrer el es-
pacio de tiempo que se abre desde lo anticipado hasta la presen-
tacion y hasta su admision como presente™.10 El espacio tem-
poral asi abierto hasta el logro del fin. lo experimentamos como
duracion. En tanto tiempo para el fin, la duracion se constituye
como un tiempo disponible. libre y vacio. Podemos disponer de
ese tiempo gracias a que toda otra cosa atractiva que pueda in-
teresarnos, si no responde al fin que domina la accion, se eclipsa
por la anticipacion presente en nuestro espiritu de dicho fin. de
modo que ese tiempo queda /ibre y disponible para el fin de la
accion y. si se mira desde el punto de vista del fin que debe
llenarlo (ausfiillen). también hay que decir que la duracion es
un tiempo vacio.

También encontramos un tiempo semejante. vacio, si mira-
mos —sin alejarnos del camino de Aristoteles— hacia el trabajo
pensado filoséficamente por Hegel (antes que Marx) en la Fe-
nomenologia del Espiritu. Sobre la base de la inhibicion del
deseo son alli posibles el trabajo y. en general. la cultura huma-
na. porque tal inhibicion permite la renuncia al presente en vista
de un logro futuro. Por la inhibicion del deseo se constituye aqui
un tiempo vacio que ademas debe ser administrado. Dispone-
mos. de esta manera. de un tiempo vacio que hemos proyectado
para ser llenado por esta o aquella finalidad y tenemos que ad-
ministrarlo. La vaciedad de ese tiempo vacio es constituida. se-
nala Gadamer, por el anteproyecto de administrarlo.!!

Que el tiempo vacio. disponible. administrable. se ha cons-
tituido. significa que no es el tiempo original de la existencia.

V0= vorausnehmend sehen, was noch nicht ist. und eben damit die Spanne des

Vorawsgenommenen zu dem Gegemvdrticen durchmessen und es als gegenwdartig
annehmen.” H.-G, Gadamer: ~Uber leere und erfiillte Zeit™. p. 139,

' =Der Vorentwurf der zu verwaltenden Zeit konstituiert also die Leere der
Zeit” Idem. p. 140,
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un tiempo derivado. Toda disposicion del tiempo es también
forma de temporalidad impropia (uneigentliche Zeitlichkeit).
que todo ““contar con™ presupone la temporalidad originaria,
es la del ser-ahi, quien es. él mismo, temporal (zeitlich) y
de su muerte. Es éste, un saber esencial de la finitud de
uestro existir que, cuando se hace presente en nuestro 4nimo
r la angustia, quiebra cualquier ilusion de seguir disponiendo
definidamente de tiempo para nuestros proyectos. ;Pero es
sta experiencia negativa del tiempo como obstaculo real y de-
itivo ya la experiencia en la que se nos da el tiempo en si
ismo? Todavia no, si el tiempo se nos descubre sélo como un
bstaculo que ofrece resistencia a nuestros proyectos. Sin duda,
a experiencia negativa del tiempo se nos da también en otras
aciones, como las que evoca Gadamer, en las que, por ejem-
lo, una ayuda no llega a tiempo y decimos: **demasiado tarde ™.
uando nos falta tiempo. o en las decisiones que tomamos a
‘cada momento (en las decisiones algo queda siempre definiti-
‘Vamente atras): pero en la vida de todos los dias seguimos pen-
ando que el tiempo persevera en su presencia y abrigamos por
regular la pertinaz ilusion de poder disponer siempre de él. y
80lo en la experiencia del limite la negatividad del tiempo es
soslayable. La cuestion es aqui, para Gadamer, si lo que ex-
imentamos como resistencia hostil es el tiempo mismo o si
sa resistencia no se da mas bien por el hecho de que nuestros
Propositos se vuelven inalcanzables. Y la cuestién que se pre-
ta, entonces, al espiritu es la de si el tiempo puede tener al-
una realidad frente a las cosas que esperamos del tiempo —de un
tiempo del que ademas *‘se piensa siempre que pasa, pero nunca
que surge™. En este recodo de la reflexion, parece de pronto que
el tiempo se volatilizara y fuera nada. ;Qué puede. en efecto.
Ser la realidad del tiempo? ;Acaso el tiempo es algo? ;En qué
€Xperiencia se nos da?12

s

12 Idem. p. 141.
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Parecerfa que se nos muestra en si mismo cuando. no tenien-
do nada qué hacer, buscamos un pasatiempo para pasar unag
horas muertas, pues el tiempo parece entonces estar como algg
presente. un poco como cuando nos aburrimos. En el abuprj.
miento no sabemos qué hacer y la duracion vacia se alarga. Pye.
de parecernos un tiempo indisponible porque de hecho no dis-
ponemos de €l pero, en realidad, si no lo hacemos es sélo en
razon de que no hay nada en vista, de que no hay proyectos, y
cuando un nuevo proyecto se presenta y logra interesarnos, el
aburrimiento desaparece. y esto no puede significar sino que
el aburrimiento queda referido al volver a reaparecer de los pro-
vectos. En ese sentido es también un tiempo “con el que se
cuenta”. Lo mismo se corrobora en otras experiencias descritas
por Gadamer, por ejemplo. cuando, porque el tiempo pasa. nos
sentimos privados de un momento gozoso y administramos el
tiempo para hacerlo durar. Tampoco cuando, esperando a alguien
que no llega. decimos que la espera “‘se hace eterna™, la expe-
riencia se refiere al tiempo mismo, sino soélo a lo esperado.

En suma, en esas experiencias de tiempo vacio. el tiempo
s6lo aparece como un horizonte fantasmal que tiene que ser lle-
nado: s6lo co-mentado, pero no mentado como tal.13 ;Donde,
en fin. se experimenta la realidad del tiempo?

Gadamer se vuelve sobre el hecho, ya sefialado por Schelling,
de la angustia por la conservacion de si misma que se cleva
desde el propio centro de la criatura. En ella. el tiempo no es
experimentado como ““un horizonte vacio que abraza (..f,m?)‘fmg!}
todo lo que encontramos en el tiempo™” sino como un tiempo no
constituido. frente al cual el tiempo del mundo (Weltzeit) nos
aparece como un tiempo secundario.!4 Al respecto no olvide-
mos que. en El Ser y el Tiempo, Heidegger habia derivado este
“tiempo del mundo como horizonte de la Cura del ser-ahi ca-
dente™ desde la temporalidad originaria del ser-ahi; es decir.

e esa temporalidad en la que ““consiste™ en cada caso el ser
| ser-ahi. la que por cierto no puede ser una entidad general,
es es el propio tiempo del ser-ahi del caso. Tal temporalidad
's6lo no se deja pensar “‘como mero fendmeno horizontal de
conciencia del tiempo™ sino que excluye también la posibi-
ad de que se hable a su proposito, de un tiempo constituido
mo objeto, de modo que si Gadamer habla de la ““realidad™
el tiempo. no quiere decir, entonces, objeto (Gegenstand) de
conciencia. A comprender lo anterior nos ayuda recordar. en
rimer lugar, la critica de la Vorhandenheit levada a cabo por
leidegger en esa obra y. en segundo lugar, su puesta en cuestion
e las nociones de sujeto y conciencia, junto con su propuesta
e pensar el si mismo como la Erschlossenheit del Dasein en El
eryel Tiempo (1927),y considerar mas tarde. en la Carta sobre
el Humanismo (1946), al Da-sein como Ereignis, el aconteci-
miento del Ser.!5 Gadamer recuerda que EI Ser y el Tiempo ya
no se preguntaba por el si mismo del ser-ahi sino por el “‘ahi™
‘como estructura ontoldgica de la decision anticipatoria y. con
el giro. ¢sta se definira como el acontecimiento Ser. La tempo-
lidad originaria no es ya sélo el ser sido y el ser futuro del
istir humano que se comprende en su ser, sino el “‘aconteci-
‘miento del ser en el cual se interpenetran los horizontes del pa-
sado y del futuro de manera que el Ser-ahi tiene lugar. No solo
el ser-ahi proyectédndose en su ser tiene una estructura y estd en
labase del proyecto de todo horizonte dentro del cual el Curarse
de la Cura se comprende y llega a su cumplimiento. Tiempo es
que el Ser tenga lugar (sich ereignet).”16

Hasta aqui Gadamer no ha ido mucho maés alla del circulo de
Cuestiones en el que se mueve el pensamiento de Heidegger

13 Gadamer lo dice con esta formula: non in re, sed in apprehensione.
M fdem. p. 142.

15 Ihidem.
16 fhidem.
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sobre el tiempo. pero a la luz de ese pensamiento, y gracias a
los resultados obtenidos por aquél, ahora, apoyandose en una
relectura de algunos textos de la tradicion se anima a seguir el
camino yendo mas alla de la experiencia original del tiempo del
ser-ahi que se sabe finito. Mirando ahora no ya del lado aristo-
télico. como lo habia hecho en relacién con la experiencia del
tiempo vacio y realizado, sino del lado platénico, Gadamer lla-
mara la atencion hacia otros fendmenos de tiempo “‘real™, en-
tendiendo que. desde las posiciones ganadas por Heidegger, se
habia liberado la temporalidad (Zeitlichkeit) de la “‘negacion™
—vyo diria—17 que habia sufrido por parte de la Vorhandenheit,
de manera que no habia necesidad de seguirla pensando como
“simple fenomeno horizontal de la conciencia del tiempo™, pu-
diéndose redescubrir, esto es. sacar a luz de nuevo y ahora com-
prender mejor. en su verdadera significacion, a esos fendmenos.
Asi procedera con la revision de la doctrina de Plotino segun la
cual el tiempo debe comprenderse a partir de la eternidad y en-
contrara que no hay en la tradicion griega en general. ni en el
pensamiento platénico en particular, nada de lo que nosotros
pensamos. bajo la influencia del preconcepto cristiano de la di-
ferencia entre ser creado y ser increado, cuando decimos “eter-
nidad™". Cuando Platdn dice que el tiempo es la imagen movil
de la eternidad utiliza para ésta Aion, y este término alude a un
fenémeno temporal, pues primero significo “tiempo de vida™ y
s6lo a partir de ese sentido llegé a significar ““duracién ilimita-
da’. Entonces, ;qué queria decir Platon con la definicién men-
cionada? Pensaba en el tiempo de vida del alma del mundo que
anima al universo —concebido éste como un ser vivo— y mas
precisamente pensaba en su duracion ilimitada, a la que €l ponia
por encima de todo (itberlegen) y a la que consideraba distinta
al pasar de nuestra efimera realidad sensible.

17 Santander. J.R.: ~"La meditacion del tiempo...”. p. 11 ¥ ss.
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Este primer resultado de su encuesta decide a Gadamer a no
ensar en adelante al tiempo desde la eternidad, sino desde el
tiempo del mundo. A esto le anima que la doctrina escolastica
del aevum excluyera al ser creado de la eternidad y separara, de
‘gsta Oltima, al tiempo del dngel. y sobre todo que la doctrina del
tiempo organico ya lo hubiera ensavado. De esta (iltima doctri-
na, que nace en Plotino y se desarrolla mucho mas tarde con F.
Von Baader y Schelling, vislumbraba Gadamer una chispa va
en unas antiguas palabras del pensamiento griego atribuidas al
médico Alemeén: “Los hombres tienen que morir porque no
han aprendido a unir el fin con el comienzo.™ Desde el inicio
del pensamiento griego habria apuntado la doctrina del tiempo
organico a esa conciencia de la vida que observaba en ella. su
constitucion ritmica, repetitiva, ligada a un proceso circulary a
la idea de la propia conservacion en el curso de su regeneracion.
A los dioses inmortales no les faltaba esa capacidad propia de
la physis de renovarse que. por otra parte. les hacia ignorar la
muerte, pero que, como consecuencia de esto ultimo. les impe-
dia ser verdaderos individuos, de manera tal que el status de los
dioses olimpicos habrian estado més cerca, para la conciencia
griega. del status de los seres vivientes que. en el ciclo de la vida
de la naturaleza, no se reproducen como individuos sino como
especie. Tal conciencia de la vida habria a la vez ofrecido a la
humanidad su primera conciencia de si misma, que habria sido
captada. en lo que respecta a Grecia. ya en los tiempos preso-
craticos por la sentencia de Alemeon. Los hombres no logran
permanecer y lo saben. porque no logran participar en ese pro-
ceso circular de la physis que permite a ésta. a diferencia de los
seres muertos. volver a comenzar y. de este modo, regenerarse
ritmicamente y conservarse en una presencia constante. Su si-
tuacion es comparable a la de una semilla en la que —habria
dicho Schelling— se separa su pasado cuando ella, sin poder
volver mas al comienzo. sale de esa especie de eternidad en la
que se encuentra antes de dar origen al tiempo de la planta. En
el caso del hombre. la intuicion de ese fracaso “modifica la
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temporalidad que pertenece a su conciencia de la vida™. Al saljy
los hombres del circulo de la vida por su fracaso en volver g
comienzo, tiene lugar una separacion primigenia (Ur.s'cher'drmg)
en la que se segregan (scheiden) el futuro y el pasado, hasta ese
momento indiferenciados. constituyéndose una esencia que
ahora tiene un pasado y un tiempo de vida, una esencia que es
mortal. y que recibe su si mismo, individualizandose como in-
dividuo particular. Con la separacion primigenia comienza el
curso de una vida que se despliega y se articula en las edades de
la vida. Es propio del tiempo orgénico, que se constituyan separa-
ciones en el curso de ella, pero no como cortes que separaran el
futuro y el pasado en el proceso infinito de un tiempo que pasa,
sino como fases de presente que poseen un mas temprano posible
y mas tarde posible. La experiencia del nifio que se hace joven ne
es la conciencia de un flujo que en cada momento pasa de un modo
continuo, como cuando se mide el tiempo. Volverse joven no es
una conciencia temporal del tiempo continuo que pasa, sino una
“determinacion especifica de lo que tiene su propio tiempo™.
Cuando se entra a una nueva edad y se deja tras si otra, hay un
inmediato producirse de lo nuevo y hundirse de lo viejo —esa
inversion subita (Umschlag) en la que Herdclito pensaba cuando
decia: ““los nifios arrojan sus juguetes cuando se hacen gran-
des™. La experiencia de la edad (hacerse joven o hacerse viejo)
es laexperiencia de un llegar a ser otro. sin duda una experiencia
de transformacion. pero no transformacion en un sustrato que
permanece, a la manera aristotélica, sino “‘en la inmediatez del
haber llegado a ser otro™.18 Si se considera con atencidn, nota-
mos que la transformacion (Verdnderung), rechazada hacia la
no transformacion, se retine con el presente en el cual lo viviente
se mantiene. Con esto. lo que Gadamer esta describiendo es el
estatuto de ser del presente. que corresponde al Aion, al tiempo
de vida como tal. que no es alcanzado por ninguna de las trans-
formaciones que constituyen el curso de la vida. Si quiere com-

18 Op, cit. pp. 146, 147.
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ender mejor el tiempo de vida tendra que examinar esa nocion
aborada por Plotino. Por lo demas. el propio Plotino habia
dicho que quien trata de comprender qué es el tiempo tiene que
nsar en el Aion. Con Aion, Plotino habria pensado la forma
ser correspondiente a la esencia de la vida, el brillo del ser

e irradia de la vida en tanto vida. Si Plotino adopta la division
entre ser inteligible v sensible de Platon y sigue viendo en las
ifd_eas el ser verdadero, en cambio. delimita al Aion frente a la
identidad (Selbigkeir) e independencia (Selbst-stéiindigkeir) de

‘aquéllas, pensandolo con una constitucion de ser que no es ni

ura identidad ni pura independencia, por tanto no a partir de la

‘eternidad (Ewigkeitr), sino a partir del estar en movimiento (Be-

wegtsein). El Aion puede experimentarse como tal en la con-
ciencia de la vida como un tiempo anterior al paso de uno a lo

‘otro y puede compararse a la infancia que, antes de separarse

pasado y futuro. es plenitud sin diferencias.!9 En el 4ion, todo
es a la vez. Englobando todo sin tener partes. es presencia com-
pleta sin pasado o futuro separados, pero no es una presencia
vacia sino plena de infinitas posibilidades.20

La estructura del 4ion describe la estructura del tiempo de la
vida (Lebendigkeit). es decir. de lo que permanece siendo uno
y lo mismo en todo cambio y articulacion de fases de vida: pero
no debe entenderse esta identidad como la de un yo idéntico que
se mantiene a través de todos los cambios, sino como la plena
identidad de la vida con ella misma que lleva a cumplimiento
el presente por la permanente virtualidad de sus posibilidades.
Esta identidad del ser viviente es comparable. en la especulacién
medieval. al modo de ser del angel, cuya temporalidad es el
Aevum sin la continuidad de un yo.2!

19 fdem. p. 147.
20 fefem. p. 140,
21 fdem. p. 148,
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Sobre la base de los resultados anteriores, Gadamer cree poder
hacer justicia ahora a la experiencia historica. Tampoco la tem-
poralidad historica serd en primer lugar, el tiempo medido. pues,
incluso cuando se la mide. no se trata de una simple subordj-
nacion del acontecer historico a la periodicidad de la naturaleza
o del cielo. En efecto, se trata, para la conciencia historica,
de tener una vision de conjunto de ese acontecer y para eso. lo
importante es saber donde establecer. en el curso continuo del
tiempo, el corte desde el cual debe comenzar la medicion para
computar el tiempo. esto es, desde qué acontecimiento. Aqui
se encuentra el fendomeno de la época. La palabra viene del
griego. La palabra griega ‘époché’ designé al principio una
constelacion que. por su retorno. establecia un tipo de corte
a partir del cual comenzaba para el astronomo un nuevo ciclo
del movimiento de las estrellas. Cerrando un ciclo y comen-
zando uno nuevo, el retorno de la constelacidn articulaba el
devenir cosmico permitiendo al astrénomo ver el ciclo en su
totalidad.22

Algo comparable ocurre en la experiencia histérica. Para
tener una vista de conjunto del acontecer histérico. también la
conciencia historica necesita articular el curso del acontecer
por divisiones de €época. Por cierto no todo el mundo estara
de acuerdo sobre el momento que establece la linea divisoria.
Si el fantasma del nominalismo se asoma ahora. puede sugerir
suspicazmente que acaso tales divisiones no sean mas que “un
procedimiento arbitrario de descripcion, clasificacion y orde-
namiento de hechos historicos™. nada mas que construcciones
arbitrarias de nuestro espiritu. ;Qué son entonces las divisiones
que separan una época de otra? ;No corresponden a la cosa mis-

2 En la entrada epojé, -és. ¢l Diccionario Griego Sebastian lo dice de esta
manera: “Punto en que un astro parece pararse al llegar a su apogeo™. La palabra
también significd: ““época. era. fecha™ “detencion. interrupcion. obstaculo. im-
pedimento. cesacion™: “suspension del juicio: duda™.
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ma de que se trata? ;Qué es propiamente una época? Ya la

scusion que se lleva en el campo de la historiografia sobre
la division de las épocas indica a Gadamer que los historiadores
no quicren establecer los cortes en cualquier parte sino solo alli
“donde es justificado hacerlo. esto es, para decirlo con Platén.
en las articulaciones (Gelenke) de la cosa misma. Ahora bien.

o que debe ser exhibido cuando se quiere comprender de qué

“manera se articula el tiempo historico en épocas es precisamente
la cosa misma —y aqui esto significa: el tiempo histérico mis-
“mo. Y a esto se aplica Gadamer cuando. después de haber re-
{pordacto los pasajes de Alemeon, Platon, Plotino. en continuidad
con estos, interroga al poeta Friedrich Holderlin.

Para saber qué es una época. Gadamer busca un indicio en la
_expresion: “‘un acontecimiento que hace época’ (epochema-
chendes Ereignis). Esta sefiala, si dejamos de lado el uso vacio

- que se le da en los media donde cualquier acontecimiento hace

‘época. hacia un acontecimiento que establece una cesura (sefzt
-einen Einschnitt) y al hacerlo, pone como viejo lo que estaba
‘antes. como nuevo lo que viene después. Dicho esto. nos encon-
tramos aqui, con la dialéctica de lo nuevo y de lo viejo. Los
conceptos de lo viejo y de lo nuevo estan regularmente sujetos
a inestabilidad interna, pues lo nuevo envejece rapido y lo viejo
se muestra como nuevo. La dialéctica se detiene sélo cuando lo
nuevo no se limita a ser saludado antes de envejecer. ni lo viejo
‘a pasar y quedar olvidado antes de volver a aparecer renovado.
sino cuando lo despedimos como a un viejo buen amigo que la
muerte separa de nosotros. En la despedida, lo viejo se separa
de los momentos indeterminados del futuro y comienza a repo-
sar en si mismo. Y asi como nuestro amigo no desaparece sim-
plemente con su muerte sino que gana un cierto tipo de presencia
—Ila de la figura. que en la despedida gana una esencia perma-
nente— asi también con la experiencia de la época. No hay en
ella olvido sino conocimiento (Erkenntnis). Y también necesi-
dad: ““en la experiencia de la época siempre encontraremos una
experiencia de la despedida o, mejor, de la necesidad de la des-
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pedida™.23 La despedida de lo viejo es necesaria porque su se.
paracion no depende de nosotros sino de un acontecimiento que
hace época. que no es un acontecimiento cualquiera, sino aquég|
que, por encima de nuestra voluntad, decide el corte que separa
lo viejo de lo nuevo estableciendo asi una discontinuidad en g|
flujo uniforme del tiempo que pasa. Lo viejo se hunde y nuestra
mirada lo abarca, a la vez que —subrayemos este ‘a la vez’
(zumal)— nos sentimos temerosos ante un futuro desconocido
que comienza, inquietos porque todas las relaciones habituales
cambian de forma sin que podamos saber a ciencia cierta, aun-
que presentimos alguno. cudl es el nuevo centro de gravedad.
Es facil comprender el interés y la pertinencia de estas conside-
raciones. si las referimos a la situacion que, en el paso de un
milenio a otro estamos viviendo en un mundo cuyo rostro cam-
bia aceleradamente.

Gadamer quiere dar un paso mas para mostrar que el verda-
dero ser del tiempo es la transicion (Ubergang). En la separa-
cion del pasado determinado y en la espera incierta del futuro
indeterminado que a la vez experimentamos en la despedida,
estamos en transicion. La transicion es el cardcter que determina
la descrita experiencia del tiempo en la despedida. ;Pero como
debe entenderse la “transicion’? ;Acaso debe asimilarse la tran-
sicion al ahora de la ontologia griega —ese ahora a doble refe-
rencia—que, sin permanecer ¢l mismo, une el pasado y el futuro
ligando lo anterior con lo posterior y asegura asi la continuidad
del tiempo? No. La experiencia de la transicion no es la del
constante y uniforme, pasar del tiempo de un lado a otro (Uber-
gehen). del ser al no ser, en su fuga incesante, sino la de un ser
en transicion que logra detener el flujo del tiempo en la expe-
riencia de la despedida y del comienzo. La experiencia de la
transicion apunta, entonces a un ser-en-transicion, esto es, a un
ser determinado-indeterminado que solo llega a existiren la des-
pedida. Como verdadero ser del tiempo, la transicion no se li-

23 Gadamer. H.-G.: “Die Zeitanschauung des Abendlandes™, p. 149,
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ta a separar; también liga, y asi retine al pasado con el futuro.
cella ““todo es a la vez™".24 ; Pero como es esto posible?

Este “‘todo es a la vez™ no es posible porque la transicion
mbie al ofrecer un aspecto cuando el intérprete mira hacia lo
iejo que pasa, no viendo entonces mas que decadencia y hun-
imiento, u otro aspecto cuando aquél mire hacia lo nuevo que
ega, no viendo entonces mas que surgimiento y comienzo,
omo si la transicion perteneciera tanto al pasado como al futu-
sino porque la transicién esta en una posicion intermedia
fwischenstellung) “entre’ ambos. Es por tal posicién que la
sicion puede dar lugar a la diferencia entre el pasado v el
ituro y a la vez a su union, de manera que podamos **volvernos
libres para lo nuevo por la despedida de lo viejo™.25 Sin embar-
g0, preciso es reconocer que no se ve con claridad todavia cémo
la puede fundar esa diferencia y hacernos libres para lo nuevo.
¢Acaso esa posicion intermedia puede garantizar sin mas que se
‘pueda evitar el malentendido. en el que incurre la ontologia grie-
‘ga, de representar ¢l devenir otro del tiempo como la simple
‘mediacion dialéctica entre lo nuevo y lo viejo?

Para lograr una mayor aclaracion de ese “‘entre”, Gadamer
se servira de una descripcion de Friedrich Hdderlin sobre la
-esencia de la transicion. Ella debe evitar tal malentendido. Dicha
descripcion se encuentra entre las reflexiones del poeta sobre su
agedia Empédocles, en un fragmento que lleva el nombre **So-
bre el devenir en el perecer™ (“Uber das Werden im Verge-
hen™).26 Meditando en el desgarramiento de un contexto euro-
peo en el que el ancien régime era brutalmente sacudido en
Europa por la Revolucién Francesa, pero viendo en la disolu-
€ién un caos regenerador y saludando a lo nuevo con un animo
abierto a un futuro indeterminado, infinitamente rico en posibi-

24 Ihidem.
25 fdem. p. 150,

26 Holderlin, F.: Ensavos. Trad. Felipe Martinez M.. Hiperion. Espafia. 1997,
P. 104 y ss.
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lidades, en ese escrito de 1799 pensaba Holderlin en el cambig
de mundo vivido por Empédocles, buscando comprender la “de-
cadencia o transicion de la patria’, esto es, la emergencia tragica
de lo nuevo en momentos en que, bajo los golpes del “espirity
del tiempo’, el antiguo mundo se hundia —no solo el de Empé-
docles sino también el suyo.27 Gadamer sefiala que Holderlin
elimind la culpa como agente del drama después de escribir la
obra. por las dificultades que, por razon de su caracter inapre-
hensible, planteaba aquélla al intérprete, poniendo en lugar de
1a culpa a la despedida y al cumplimiento del tiempo. de modo
que no habria que buscar alli otro tema que el de la transicion.28
La figura poética de Empédocles simboliza asi la transicion,
pero la simboliza en contraposicion a aquellos (la mayoria de
los hombres) que sufren los enredos del destino como ruina,
decadencia, hundimiento y ven a la vez con temor el comienzo
de un nuevo futuro. De estos puede decirse, con las palabras de
la primera redaccion del Empédocles:

...los mas de los hijos de la tierra

evitan lo inusitado y lo nuevo;

quedarse en si mismos, a tal estd encaminada

la vida de las plantas y de los animales.

En su territorio tienen cuidado

de durar y a mas alla no propende su espiritu en la vida...2?

En el drama se representa. frente a ellos. la voluntad del tiem-
po que madura (der Wille der ‘reifenden Zeit’) en la conciencia
de un hombre excepcional. Tratemos de acercarnos un poco mas
a la manera en que Holderlin entiende la transicion.

Esen la transicion donde “lo posible se vuelve real y lo efec-
tivamente real se vuelve ideal™ (**Da ist der Ubergang ‘zwischen

27 Bodei, Remo: Holderlin: la filosofia y lo trdagico. la. ed. 1980, La Balsa de
la Medusa. Visor, Milan, 1990, p. 62 y ss.

28 Gadamer, H.-G.: “*Uber leere und erfiillte Zeit™, p. 150.

29 Bodei. Remo: Op. cit.. p. 64.
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Sein und Nichisein' als das bezeichnel, worin ‘das Mogliche
;"?'eal und das Wirkliche ideal” wird."). Esto no quiere decir que,
por su doble rostro. la transicién permita ver al mismo proceso
‘como hundimiento o como surgimiento y comienzo, segln que
el intérprete dirija la mirada hacia el pasado o hacia el futuro:
i tampoco que “el disolverse de lo existente fuera, bajo otro
aspecto. el comienzo de lo nuevo™.30 La transicion de que se
‘trata es una experiencia del tiempo mismo. El madurar del tiem-
po no es constituido por el intérprete (y por esto, en este punto

no estamos aqui. aunque haya interpretacion de una obra y des-
cripcion de un fendomeno, frente a una cuestion sélo hermenéu-
tica o solo fenomenoldgica, sino también a una cuestion onto-
l6gica) sino por ““la indecision real y la infinitud abierta del
‘acontecer mismo™". ;Coémo puede la transicion dar lugar a tal

experiencia? En la transicion asi vivida, el rasgo mas destacado

' no es que “‘el perecer y el llegar a ser sean a la vez”, sino que
“‘lo nuevo llegue a ser justamente porque lo viejo es recordado

en su disolucion™. Gracias a la interiorizacion por el recuerdo

de ladisolucion efectiva, pasado y futuro se congregan en un “‘todo

en todo™ (alles in allem). habia dicho Holderlin, en el que
todo llega a ser a la vez. Del recuerdo interiorizado (Erinnerung)

- “proviene un sentimiento total de la vida™. En la transicion de un

mundo particular a otro. esto es, en el perecer del uno y el emer-
ger del otro, se muestra a su manera el todo. destella el mundo
de todos los mundos. el todo que siempre es en todo, centellea
el tiempo. Ahora, y este es el punto decisivo en la descripcion
de Holderlin para Gadamer, esto es posible sélo por el darse
cuenta de la necesidad del hundimiento del pasado: Lo que
otorga su persistencia (Bestehen) propia tanto a lo que pasa al
recuerdo de la disolucion como a lo nuevo que debe seguir a lo
pasado. es el comprender (Einsicht) la necesidad del hundimien-
to del pasado™.3! Asi. por el recuerdo interiorizado de la diso-

30 Gadamer. H.-G.: ~Uber leere und erfillte Zeit™. p. 151,
3 Thidem.
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luci(')_n del pasado, “el futuro se hace libre en su determinacig
propia pero todavia incierta™. a la vez que el mundo pasado ]
tern.'lmado se afirma en su ser acabado (vorbei). El recuerdo
I? disolucion no tiene entonces el cardcter de una disolucion re;::
sino ideal.

. De una forma que no podria dejar de evocar la catarsis tri-
gicade la Poética de Aristételes, Holderlin considera que al arte
de la tragedia le es posible concebir ‘sin temor” (furchtlos) al
conﬂi(.;to y a lamuerte. Cosas que en la realidad provocan horror
y son inconcebibles. pueden ser comprendidas ““por lo concep-
tual, por lo arménico. por lo vivo™; pero sélo lo pueden gracias
a I}a idealidad ganada por ia disolucion. El arte hunde aqui sus
raices en un caracter de la temporalidad de la existencia. La
descrita experiencia de la temporalidad es una experiencia sin-
gular que se expresa de modo ejemplar en la figura de Empédo-
cles —y de manera admirable por el arte del poeta—y. sin em-
bargo. de ninguna manera es exclusiva de la esfera del arte. En
ella se trasluce algo universal. ‘

Enefecto. de la experiencia del tiempo descrita por Hélderlin
puede sacarse esta ensefianza: “en general s6lo es capaz de tener
un futuro quien puede despedirse, quien puede dejar lo que esta
dffll’és de si o se le sustrae de manera inalcanzable. quien no“se
a.fcrra al pasado como algo que no puede dejar™.32 Esta cxp‘c-
riencia del tiempo que. decimos, no se circunscribe a la esfera
d‘el arte, se corrobora en otras esferas de la existencia con expe-
riencias correspondientes. En la esfera de la psicologia indivi-
dual. con el contra ejemplo del neurético. quienno es libre frente
asu pasado. Es a proposito de ¢l que puede decirse que *“por no
Ilberarse.de sus ataduras, los hombres no se hacen libres para
sus propias posibilidades™.33 Y en la esfera de la experiencia
h.lslorica, que aqui nos interesa especialmente, hay. en la expe-
riencia epocal de la transicion, a la vez el poder despedirse del

W
2 [hidem.

33 Ihidem
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ado y esa apertura hacia lo nuevo ¢ indeterminado al que
omo en un “espejismo’ se refieren las utopias. En fin, no de-
os de senalar que. del mismo modo que en Heidegger. tam-
bién en Gadamer hay una estrecha vinculacion entre el cambio
de época y el cambio de lengua, pues tanto el acontecimiento
que hace época como el acontecimiento de una lengua verdade-
ramente nueva que tiene lugar en una obra poctica excepcional.
son la expresion de un “‘todo viviente y particular™ .34
Para terminar. vuelvo sobre lo expuesto para destacar algu-

nos aspectos.

y Renunciando a pensar ¢l tiempo desde una eternidad com-
prendida a partir del presupuesto metafisico de una diferencia

entre ser creado y ser increado, y decidiéndose resueltamente a

pensarlo desde el tiempo del mundo, Gadamer no solo acompa-
fiaba a Heidegger en su giro: también volvia la espalda. como
sumaestro. a la metafisica entendida como negacion del tiempo.
A la escucha de la voz de la tradicion (¢ la voz del Ser?) en textos

. —como diria Heidegger— de “‘poetas y pensadores esencia-

les”". Gadamer recupera con su trabajo hermenéutico. una ma-
nera olvidada de hablar del tiempo que nos aclara, con una luz
antigua —y a la vez nueva para nosotros—el sentido de algunas
experiencias en las que el tiempo no se limita a estar mentado
o co-mentado. sino que en ellas se nos muestra en si mismo.
Lejos de ser el tiempo una ilusion, esas experiencias acreditan
su realidad v legitiman la pregunta que interroga por su ser. Para
responder a esa pregunta. se abrio paso hacia el fenomeno del
tiempo del mundo. pero no busco respuestas del lado de Aris-
toteles. Mas bien presto atencion a ciertas intuiciones de Platon,
y especialmente de Plotino, las cuales, teniendo su punto de
partida en los presocraticos. se desarrollaron mucho mas tarde
en Schelling con la doctrina del tiempo orgénico. que culmina-
ron con la experiencia de la transicion. que fue descrita. de ma-
nera muy hermética por Holderlin cuando reflexionaba sobre su

3 fdem. p. 152.
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poema Empédocles, y que ha sido objeto de la interpretacion de
Gadamer a que nos hemos referido. La meditacién sobre el
tiempo del mundo que asi se desplegaba, comenzé destacando,
sobre el fondo de la presencia permanente de una physis que se
renovaba ciclicamente. la efimera presencia de seres vivientes
que. por desprenderse de ella al separarse —como lo indicabg
Schelling— de su pasado, tiene un tiempo de vida y un cursg
temporal articulado en edades —o épocas en un curso histéri-
co— las cuales no deben entenderse como una cierta cantidad
del tiempo continuo que pasa. sino como una determinacién
especifica de los seres que tienen un tiempo. Entre estos Gltimos
esta el hombre, en quien la finitud de su propio tiempo se inte-
rioriza en la conciencia de esa finitud.

El tiempo del mundo (la physis de los presocréticos) se va
precisando en el pensamiento platénico y neoplaténico median-
te ciertas determinaciones: las de Platén en el Timeo. en donde
el tiempo del mundo, puesto por encima de todo. es el tiempo
de vida de duracion ilimitada —aunque no eterna— del alma
del mundo; la de Plotino, quien, lejos de tratar de fijar esa du-
racion ilimitada pensandola con las determinaciones de identi-
dad e independencia propias de las ideas platénicas, habria pen-
sado el tiempo del mundo desde su estar en movimiento y asi.
lo habria comprendido como Aion. Este es ia forma de ser que
corresponde a la esencia de la vida, al brillo del ser que irradia
de ella y que. sin tener partes, engloba todo en su presencia
plena de potencialidades. en una plenitud sin diferencias. que
no es alcanzada por ninguna de las transformaciones que cons-
tituyen el curso de la vida, pues es una identidad que permanece
siendo una y la misma en todo cambio y articulacion de fases
de vida: pero no tiene la identidad de un yo vy, por esto, es com-
parable al Aevum.

Sobre esta base pueden entenderse las épocas como las fases
en las que se articula el tiempo historico. Lo que establece dén-
de caen tales articulaciones, son ciertos acontecimientos que
separan lo viejo de lo nuevo e instauran una nueva época. Son
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ontecimientos decisivos. De ellos no podemos disponer, sino
ue. mas bien. ellos disponen de nosotros. Hemos visto esto con
1 experiencia de la despedida.

Tratese de la muerte de un ser querido. de la transicion de
una €época a otra. en la despedida siempre se separa el pasado y
hunde lo viejo sin por ello desaparecer, pues gana una cierta
resencia permanente y cierta figura. Frente al pasado que se
ara en la despedida nos sentimos a la vez temerosos frente a
| futuro indeterminado que comienza. En la despedida estamos
transicion. Apelando a Holderlin, Gadamer da un paso im-
portante y determina como transicion al ser del tiempo. Esta no
debe entenderse como si el tiempo pasara del ser al no ser, pues
el ser en transicion logra detener el tiempo. La transicion no sélo
para. sino que sobre todo liga y asi reune el pasado con el
uturo, de modo que en ella todo es a la vez. Todo esta en que
comprenda la necesidad del hundimiento del pasado: si eso
curre, el pasado se afirma en su ser acabado y el recuerdo de
la disolucion no tiene el caracter de una disolucion real, dolo-
rosa, sino ideal. de manera que ahora puede liberarse para no-
sotros el futuro en su determinacion propia. aunque todavia in-
erta.

Volvamos, para concluir, sobre Empédocles. A quienes nos
toca vivir en un mundo como el de hoy. sujeto a mutaciones tan
profundas y veloces que parecen anunciar una nueva época, la
figura de Empédocles puede dar un ejemplo nada desestimable
de como hay que comportarse en la transicion, pues ella traduce
con fuerza. una voluntad que quiere la consumacién del tiempo.
Por otra parte. simbolizando una transicion en la que lo nuevo
llega a ser nuevo porque lo viejo es recordado en su disolucién,
la figura de Empédocles nos esta seiialando una experiencia en la
que el tiempo mismo se hace patente. si es verdad que. en el
Cuerdo de la disolucion efectiva, el pasado y el futuro se con-
gregan en un ““todo en todo™, en el que destella el mundo de
todos los mundos y centellea el tiem po.



