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Reldmpagos

A veces son blancos y estdn muy lejos. [-] £
la serenidad del pensamiento teérico.

En ocasiones son rojos. Nos tocan de téea.
Estos reldmpagos hacen ruido.

A veces son azules. [...] Los aislamient® -
tificiales no sirven ya. El problema del oo
empielzaja Convertirse en el propio inlermo-
gatorio.

Introduccién

Desde una perspectiva semidtica y sobre la base de los trabdlos
publicados en torno a las formas de vida, propongo reflexionar
sobre la fase liminar del rito de paso partiendo de las concep-
tualizaciones de Arnold van Gennep y Victor Turner. Los tra-
bajos de ambos autores se inscriben en el campo de la antropo-
logia simbdlica donde el ritual se entiende como un proces? de
significacion? que se realiza a través de una estructura temporal.

I' Raimon Panikkhar, La nueva inocencia, Editorial Verbo Divino, Estella (Na-
varra), 1993, pp. 7. 8.

2 En La selva de los simbolos Turner dice explicitamente que el ritual ¢ de
entenderse “como un sistema de significados” (Siglo xx1, Madrid, 1980, p- 30).
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Esta estructura inicia con una ruptura en el ser y hacer del indi-
viduo sometido al ritual, para entrar a una fase del no ser y no
hacer. Esta, la fase liminar, se constituye como un espesor fértil
dentro del cual se realizan las transformaciones y se asientan las
bases para llegar a ser y hacer, cuyos nuevos valores se mani-
fiestan en la tercera fase del rito.

El ser y hacer de los sujetos se realiza en un mundo clasifi-
cado que les asigna roles y posiciones, los cuales cambian a lo
largo de la vida humana donde el cambio no se da a la manera
de un mero paso topolégico de una posicion social a otra sino
que implica un profundo proceso de transformacion que rompe
con la estructura, la red de relaciones clasificadas y jerarquiza-
das del individuo, para atravesar un umbral de lo indiferenciado,
communitas, a partir del cual se realiza el proceso de clasifica-
cioén, la nueva clasificacion, dentro de la cual el individuo trans-
formado se inserta. Communitas aparece aqui como un horizon-
te de plenitud y como condicion ontoldgica de la vida colectiva.
Implica una experiencia que tiende a la totalizacion pero que
siempre es una sintesis abierta. La nocion de communitas se
refiere a la experiencia constitutiva de la comunidad, la fuerza
que empuja el drama social y el fundamento de la estructura y
del conocimiento.3

Turner retoma la idea durkheimiana de que el ritual aparece
como un momento en el cual lo obligatorio se vuelve deseable
y deseado. El simbolo ritual se instaura en una tension entre los
polos sensorial (emocional) e ideolégico (normativo). Lo este-
tico se funde con lo axiologico, el querer con el deber y el sentir
con el conocer. Esta fusién (existencial, modal y operacional)
se realiza en la fase liminar del rito, en la cual el individuo re-

Sin embargo esta definicion hay que reformularla en la orientacion misma de la
obra del autor: el ritual es un proceso de significacion.

3 Esta caracterizacion de communitas se base en una comunicacion verbal de
Raymundo Mier. El concepto de “drama social”’, Turner lo desarrolla especial-
mente en Dramas, Fields and Metaphors. Symbolic Action in Human Society,
Cornell University Press. Ithaca y Londres, 1974, pp. 23-39.
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gresa al fundamento de su ser, a una existencia de pro-sujeto,4
a partir de la cual se perfilan las condiciones de la construccion
de su existencia como sujeto, esto es, como sujeto ante el mun-
do. El ritual, por lo tanto, construye el sujeto y construye el
mundo al cual pertenece, y dentro del cual su ser y hacer cobran
sentido.5

El planteamiento turneriano de la liminaridad converge con
la conceptualizacidén semiodtica de la estesis, esto es, un aconte-
cimiento estético o un momento en el cual sujeto y objeto se
funden y un momento de donde el sujeto y el objeto surgen como
entidades discretas. El ritual se entiende como una praxis enun-
ciativa y una estetizacion de la ética a partir de las cuales pro-
ceden las formas de vida.6

Algirdas J. Greimas anota tres dimensiones de la cultura: la
funcional, la mitica y la estética.” Al enfocar la dimensién esté-
tica, el ritual se entiende como un modo de introducir una frac-
tura en lo cotidiano o como un gesto que des-semantiza y re-se-
mantiza la vida.? Se trata del transito de una forma de vida a

_ 4 El t:_’:t:mino de pro-sujeto se usa en el sentido fenomenolégico de intenciona-
lidad u orientaci6n, un ser orientado al mundo que es pura presencia. Véase al
respecto tgmbién la nocién de pro-tensién en Maurice Merleau-Ponty sobre la
base de su integracion de las propuestas filosoficas de Edmund Husserl. La nocién
de pro-sujeto me parece preferible frente a las de proto-sujeto (en la Semidtica de
Fqspasr‘orrea: de Greimas y Fontanille) o pre-sujeto (en el articulo de Larry Marks
citado en este trabajo). En la nocién de proto-sujeto esta implicada la idea dc
modelo o prototipo y el término de pre-sujeto supéne una mirada teleolégica que
describe el proceso desde su resultado.

. 5 Semidticamente, la fase ritual puede conceptualizarse como un re-embrague
8!11 embargo serd necesario realizar anélisis concretos para identificar los meca;
nismos de desembrague y embrague no sélo en la fase liminar sino también en la
fase de separacion (anterior) y la fase de agregacién (posterior al limen).

6 .lacgucs Fontanille, “*Las formas de vida”, Morphé, niims. 13-14, Universi-
dgq Aulonqma de Pucbla, 1995-1996, p. 18. Fontanille y otros autores de la se-
n‘uatxca greimasiana retoman el concepto de forma de vida de las Investigaciones

Siloséficas de Ludwig Wittgenstein.

7 Algirdas I. Greimas, De la imperfeccion, Universidad Auténoma de Puebla
y FCE. México, 1990, p. 88.

8 Cfi. Ibid.. pp. 92, 87.
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otra. La ruptura entre ambas inaugura una innovacion semiotica.
La fractura introducida por el ritual aparece como un tipo par-
ticular de “convergencia de las sensaciones™ en la que puede
verse que “‘el olfato es un sentido ‘profundo’ y la comunicacion
con lo sagrado [...] pasa inicialmente por el canal olfativo.””10 La
sintesis perceptiva o el posible predominio del olfato (considerado
a veces como el sentido menos analitico) aparecerfan como las vias
de realizacion de la estesis en la cual sujeto y objeto se funden.
Greimas introduce un elemento en la discusién que pone en
juego la distincion entre el ser y el parecer del hombre. En la
fase liminar del rito, el tiempo se suspende y el espacio se pa-
raliza. lo cual en los estudios etnograficos se observa a través
de multiples marcas que inauguran configuraciones las cuales
en los textos antropolégicos se describen como tiempo sagrado
y espacio sagrado. La liminaridad aparece asi como momento
de inocencia y de revelacion, de lo cual Turner daamplias mues-
tras etnograficas. En el sentido greimasiano, la estesis se piensa
como la “revelacién de la intimidad del ser”11 (selfen oposicion
a being) la cual nutre la “‘esperanza de una vida verdadera, de
una total fusion entre sujeto y objeto’.12 Greimas introduce aqui
la nocién de imperfeccion. Sobre esta base, el ritual se entiende
como un lugar limitrofe entre ser y parecer, entre el acceso mo-
mentaneo a un mundo verdadero (mitico o metafisico) y la es-
cision (un featro de escision)!3 hacia una posicion en el mundo

9 Jbid.. p. 74. En lugar de hablar de la convergencia de las sensaciones como
“4na suerte de opereta de Franz Lehar” (/bid.). mas bien pensaria en una sintesis
perceptiva o sinestesia como Maurice Merleau-Ponty plantea en su Fenomenolo-
gia de la percepcion, Peninsula, Barcelona, 1994, especialmente. el capitulo “El
sentir™”, pp. 224-255.

10 Greimas. De la imperfeccicn. op. cit., p. 73.

1 fbid.. p. 59.

12 fhid., p. 72.

13 Término introducido por Jacques Fontanille, citado en Larry R. Marks “*Sen-
sorialidad e individuacién. Puntos de vista en torno a una trayectoria cognoscitiva
en Semidtica”, Morphé, nim. 13-14, Universidad Autonoma de Puebla, 1995-

1996, p. 190.
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social que exige el cumplimiento de roles y deberes los cuales
por otra parte, obtienen su legitimacion de aquel mundo verda:
dero. El aspecto perfectivo estd presente como el perfil preciso
de las entidades escindidas, y el aspecto imperfectivo como la
posibilidad siempre presente y nunca del todo realizable del ac-
ceso al ser (self). ““La imperfeccion semeja un trampolin que
nos proyecta desde la insignificancia hacia el sentido.”’14

La liminaridad en la propuesta teérica de Victor Turner

Turner asimila el concepto de liminaridad a partir de las pro-
puestas de Van Gennep: el rito de paso entendido como una
estructura trifdsica. Aqui es importante aclarar que ambos auto-
res no limitan su conceptualizacion a los rituales de crisis o de
afliccion del ciclo vital sino que la extienden a todos los ritos
de los ciclos de orden social y natural.

En las sociedades tradicionales, cada cambio en la vida de
!os individuos requiere de acciones rituales para conservar la
integridad de la sociedad, de tal manera que la sucesién de eta-
pas desde el nacimiento, pasando por la pubertad, maternidad y
paternidad, cambio de estatus social, especializacion laboral
etc., hasta la muerte, estd marcada por ceremonias que conducer;
al individuo de una situacion bien definida a otra igualmente
bien definida.!5 La consideracion de los ritos de paso de la vida
hljrlna_na tiene que incluir aquéllos que se refieren a los cambios
c?smlcos, esto es, los cambios ciclicos en sus diferentes niveles:
dta-poche, luna llena-luna nueva, tiempo de secas-tiempo de
[luvia, equinoccios y solsticios, paso del sol por el cenit, etc.16
Van Gennep propone el analisis del rito no desde el 4ngulo de una

14 Greimas. De la imperfeccion, op. cit., p. 95.
15 Arnold van Gennep, Uber i i E
. ( ; gangsriten (Les rites de passage), Campus Verla
Frankfurt am Main y Nueva York, y Edition de la Maison des Sciences de I'] lon%-‘
me, Paris, 1986, p. 15.
16 [hid., p. 16.
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clasificacion segun las distintas funciones sociales externas sino
segun el proceso interno del rito, entendido €ste como una estruc-
tura temporal:17 separacion, margen y agregacion. La estructura
dinamica de los ritos se presenta en una “‘forma dramatica™.18
Los analisis de Turner parten inicialmente de una aplicacion
del modelo de Van Gennep al campo restringido de los ritos de
crisis y afliccion del ciclo vital para, luego, argumentar los re-
sultados en una ampliacion y una profundizacién progresivas
de los alcances analiticos, en especial, del concepto de limina-
ridad. Un primer paso en este avance es la discusion de la limi-
naridad como una forma de communitas. La liminaridad se ca-
racteriza por un estado de vacuidad donde el nedfito se describe
por su muerte social, el regreso al vientre materno, invisibilidad
social, bisexualidad o asexualidad, por la ausencia de estatus,
propiedad, insignias y vestido, y por una conducta pasiva, hu-
milde y de obediencia absoluta frente a la ley de la tradicion.1?

17 Fue especialmente Turner quien acentud la estructura temporal del rito. En
la obra de Van Gennep, en cambio, prevalece un modelo espacial. Desde la semid-
tica, puede reformularse como proceso aspectual: incoativo-durativo-terminativo,
donde la fase liminar (durativo) se conjuga con un resultativo que invierte los
términos: terminativo (va no) e incoativo (todavia no).

18 [bid., p. 23.

19 Victor Turner, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur, Campus Verlag,
Frankfurt am Main y Nueva York, 1989, p. 95. Hay que mencionar que esta ley
de la tradicion o de la costumbre puede estar presente en la figura del especialista
ritual (instructor, anciano) o en la autoridad que los suefios ejercen sobre los miembros
de una comunidad cultural. Véase también Victor Turner, La selva de los simbolos,
Siglo xx1, Madrid, 1980, p. 111. La fase liminar, en Van Gennep y en Turner,
también se describe como fase marginal o margen. Al respecto, me parece intere-
sante la propuesta de Eric Landowski en el analisis de los grupos marginados en la
ciudad de Paris, donde estar al margen, en la periferia, equivale a estar en el centro.
El centro es un lugar lleno y vacio simultaneamente. “*Mantenerse en el centro [...]
es estar en alguna vy en ninguna parte a la vez.” (“Formas de la alteridad y estilos
de vida”, Morphé, niims. 13-14. Universidad Autéonoma de Puebla, 1995-1996.
p. 141) Al analizar las peregrinaciones. Turner apunta que casi siempre son lugares
periféricos en los que se aglomeran los peregrinos. Valdria hablar de centros pe-
riféricos, aunque parezca una paradoja. Véase V. Turner “Pilgrimages as Social
Processes™ en Dramas, op. cit.. pp. 166-230 y Victor y Edith Turner, Image and
Pilgrimage in Christian Culture. Columbia University Press, Nueva York, 1978.
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La liminaridad se plantea como un estado transitorio de ausen-
cia de formas que se opone a los estados previo y posterior de
presencia de formas, entendidas éstas como lugares socialmente
estructurados.

Lo que en el rito de paso aparece como sucesion de estados
o secuencia sintagmatica, Turner lo reformula como paradigmas
o modelos sociales alternativos: el modelo de una sociedad es-
tructurada, diferenciada y jerarquicamente clasificada y el mo-
delo de una comunidad indiferenciada, la cual se designa con el
concepto de communitas y que implica el reconocimiento de
una condicién humana esencial y general como fundamento sin
el cual no habria sociedad alguna.20 Desde esta perspectiva, los
rituales tienen un caracter ejemplar de modelo; podria decirse
incluso que de cierta manera crean la sociedad.?!

Communitas se convierte en un concepto global que se refie-
re a la comunidad de los ne6fitos en la fase liminar del rito asi
como a comunidades mistico-religiosas, proféticas, revolucio-
narias, artisticas, marginales en la medida en que éstas se ins-
tauran de manera espontanea. Las relaciones entre los miembros
de communitas tienen un caracter inmediato y concreto. Turner
retoma una definicion de Martin Buber y describe esta forma
particular de comunidad como la unién, no yuxtaposicion, de las
personas que se mueven hacia una sola meta, un nosotros esen-
cial, un encuentro cara a cara en una relacion dinamica, en un
fluir del yo al td y viceversa: comunidad es donde comunidad
ocurre. A communitas se le asigna una cualidad existencial en
oposicion a estructura que tiene una cualidad cognitiva.22

20 Turner, Das Ritual, op. cit., p. 96.

21 Ibid., p. 115.

22 Jbid., pp. 124, 133, Turner ofrece una clasificacion de tres formas de com-
munitas: la communitas existencial o espontanea, la normativa y la ideoldgica.
Las ultimas dos formas adquieren importancia en la discusion de las formas his-
toricas de communitas y de sus transformaciones. Véase tambi€n Victor Turner
“Pilgrimages as Social Processes™, op. cit. y Victor y Edith Turner, fmage and
Pilgrimage in Christian Culture, op. cil.
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Communitas es un concepto que no solo se hace presente
como forma transitoria de la fase liminar en los ritos de las so-
ciedades tradicionales sino que se extiende a las sociedades mo-
dernas. Turner introduce el concepto de lo liminoide el cual en-
cuentra su aplicacion en el andlisis de las sociedades modernas,
al referirse especialmente a las manifestaciones artisticas. Las
situaciones liminares y liminoides constituyen el suelo fértil de
la creatividad cultural, encierran la semilla del desarrollo y del
cambio social. Una diferencia basica que establece el antropd-
logo es el caracter productivo de lo liminar (en el ritual, hombres
y dioses trabajan) y el caracter lidico de lo liminoide bajo la
escision entre tiempo de trabajo y tiempo de ocio en las so-
ciedades industriales. Lo liminoide es una fuente critica e in-
dependiente, en la cual cobra importancia lo subjetivo y el
compromiso libre del individuo aun cuando puede desembocar
en movimientos masivos y aun cuando las diversas manifesta-
ciones de lo liminoide estan sujetas siempre a convertirse en
mercancias.

En lo liminoide al igual que en lo liminar esta presente una
experiencia del fluir.23 El término fluir designa una percepcion
integral y sintética como producto de una accion realizada bajo
un compromiso total. Se trata de un fluir unitario de un instante
hacia otro en el cual se disuelve el dualismo, sélo cuenta el aqui
y ahora como una intensidad o condensacion de la atencién en
un solo foco. El fluir proporciona la pérdida del yo (entendido
como un yo limitado y separado) y posibilita la intuicion de
unidad, solidaridad y plenitud.24

23 Turner retoma este concepto de Mihaly Csikszentmihalyi, Flow: Studies of
Enjoyment, University of Chicago. pHS Grant Report, 1974. Resumo solamente
las propiedades del fluir que describen la experiencia de communitas, aunque
segin Turner el fluir pertenece a la estructura, mientras que communitas es siem-
pre pre-estructural. Sin embargo, admite que las técnicas para inducir el fluir pue-
den considerarse como medio de transformar estructura en communitas.

24 Vietor Turner, Vom Ritual zum Theater. Der Ernst des menschlichen Spiels,
Edition Qumram im Campus Verlag. Frankfurt am Main y Nueva York, 1989, pp.
28-94.
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A partir de la exposicion de algunas de las tendencias de la
argumentacion en Turner quiero detenerme sobre un texto que
en orden cronoldgico es el arranque de la teorizacion acerca de
la liminaridad y que ofrece material descriptivo a partir del cual
busco ensayar la aproximacion a la conceptualizacion semioti-
ca. Me refiero al trabajo “Entre lo uno y lo otro: el periodo
liminar en los rites de passage’ .25

Turner centra su planteamiento en la tran31c10n que se real iza
en el rito de paso, el proceso de “llegar a ser”, y recurre a los ritos
de iniciacion para ejemplificar la transicion.26 El nedfito como

““ser transicional” es estructuralmente invisible e indefinible.

La “invisibilidad™ estructural de las personas liminares tiene
un doble caracter. Ya no estan clasificadas y, al mismo tiempo
todavia no estan clasificadas.2”

Los ne6fitos no estan ni vivos ni muertos, por un lado, y a la
vez estan vivos y muertos, por otro. Su condicion propia es la de
la ambigiiedad y la paradoja. [...] Lo liminar puede tal vez ser
considerado como el NO frente a todos los asertos estructurales
positivos, pero también al mismo tiempo como la fuente de
todos ellos, y, atin mas que eso, como el reino de la posibilidad
pura, de la que surge toda posible configuracion, idea y rela-
cion.28

Los seres transicionales resultan ser particularmente conta-
minantes, puesto que no son ni una cosa ni otra; o tal vez son
ambas al mismo tiempo; o quizas no estan aqui ni allf; o incluso

25 Turner, La selva, op. cit., pp. 103-123.

26 Es interesante que Turner distingue aqui entre rito y ceremonia. El rito se
halla asociado “"a transiciones sociales’ mientras que la ceremonia se asocia con
los “‘estados sociales™. “Elritual es transformatorio, la ceremonia confirmatoria.™
Victor Turner, La selva, op. cit., p. 108. Esta distincion se reproduce de cierta
manera en las distinciones entre: peregrinacion y procesion; proceso (drama) so-
cial y empresa social; communitas (anti-estructura) y estructura.

27 Turner, Laselva, op. cit.. p. 106. Véase también mds arriba la npp. enrelacion
con el aspecto resultativo.

28 [hid., p. 107.
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no estan en ningn sitio (en el sentido de las topografias
culturales reconocidas), y estan, en altimo término, “‘entre y a
mitad de”” todos los puntos reconocibles del espacio-tiempo de
la clasificacion estructural 29

La pasividad de los neofitos para con sus instructores, su
maleabilidad, que se ve incrementada por el sometimiento a las
pruebas y su reduccion a una condicién uniforme, son signos
del proceso mediante el cual se les tritura, para ser moldeados
de nuevo y dotados de nuevos poderes con los que enfrentar su
nueva situacion en la vida.30

Turner retoma una expresion nativa del pueblo africano, al
cual estudia. Los ndembu hablan de ““cultivar’” un hombre o una

mujer.

“Cultivar” una muchacha para convertirla en mujer es llevar a
cabo una transformacion ontoldgica; no se trata tan sélo de
trasladar una sustancia inmutable de una posicion a otra. [...]
El conocimiento de lo arcano, la gnosis obtenida durante el
periodo liminar, se considera que cambia la mas intima natu-
raleza del nedfito, imprimiendo en él, como se imprime un
sello en la cera, las caracteristicas de su nuevo estado. No se trata
de una mera adquisicion de conocimientos, sino de un cambio
ontolégico. La pasividad aparente se revela como una absor-
cion de poderes, que empezaran a ser activos una vez su status
social haya quedado redefinido en los ritos de agregacion.3!

Turner considera que ‘‘la comunicacion de los sacra’™ es el
“nucleo fundamental de la cuestion liminar™ .32 Estos sacra se
comunican por ““1) exhibiciones, ‘lo que se muestra’”’, los objetos
sagrados en forma de iméagenes o iconos que se exhiben ante los
neofitos; “2) acciones, ‘lo que se hace™, el conjunto de las

29 Jbid., p. 108.
30 fhid., p. 112.
31U fbid., p. 113.
32 Ibid., p. 113.
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acciones rituales y “*3) instrucciones, ‘lo que se dice’”, los re-
latos cosmogonicos y cosmoldgicos que explicitan las normas
sociales.33 Hay que tomar en consideracion ““tres problemas que
afectan a la comunicacion de los sacra. El primero de ellos hace
referencia a su general desproporcion, el segundo a su caracter
monstruoso, y el tercero a su misterio.”34 En cuanto a los pri-
meros dos problemas, Turner pregunta por el significado de las
exageraciones y responde que “‘el rasgo exagerado en exceso se
convierte en objeto de reflexion.”35 La exageracion es ““induc-
tora de pensamiento™ y hace “distinguir claramente entre los
distintos factores de la realidad™.36

La situacion liminar puede ser en parte definida como un
estadio de reflexion. Durante ella, las ideas, sentimientos y
hechos que, hasta entonces, han configurado el pensamiento de
los nedfitos, y que éstos han aceptado de manera inmediata, se
ven, por asi decir, disueltos en sus partes componentes. Dichos
componentes son separados uno a uno y convertidos en objetos
de reflexion para los nedfitos, mediante un proceso de exage-
racion componencial y disociacion de las variantes concomi-
tantes.37

Lasituacion liminar [...] rompe la fuerza de la costumbre y abre
paso a la especulacion. [...] La situacion liminar es el ambito de
las hipotesis primitivas, el ambito en que se abre la posibilidad
de hacer juegos malabares con los factores de la existencia. [...]
Se da aqui una mezcla y una yuxtaposicién promiscuas de las
t:.:ategorias del evento, la experiencia y el conocimiento, con
intencion pedagogica.38

33 [bid., p. 114.

3 fbid., p. 114,

35 Ibid., p. 115.

36 Ibid., p. 116. Véase también Greimas-Fontanille “El bello gesto™. “La irrup-

cion de lo inesperado, la eleccion de la elipsis, del silencio, del contra-tiempo, o
del rastro invertido, tiene [...] por efecto el “dar a pensar’.”” (op. cit., p. 41)

37 Turner, La selva, op. cit., p. 117. -

38 Jbid..p. 118,
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El tercer problema se refiere al misterio, la exhibicion de _“Ias
cosas mas sagradas’ que son incuestionables. Turner menciona
aqui el “‘misterio de los tres rios™ de la cultura ndeml?u, donde
cada rio, negro, rojo y blanco, representa las ideas éticas de la
sociedad. Aparece como el misterio o el patrén tltimo de refe-
rencia.39 Una nocién que Turner introduce para explicitar su
sistema tedrico, la de metdfora de raiz, puede replegarse aqui al
objeto mismo de la teorizacion. La metafora de raiz y el misterio
comportan una fuerza ostentativa: ahi, eso. Se trata de un gesto
mostrativo de la evidencia, el efecto de una intuicion primordial
y de un punto de fuga en el orden del lenguaje. El i"un.da,me_nto
del orden esta en una dimension no ordenada, en lo no sistémico.
El fundamento no se debe a una instancia cognitiva sino a una
instancia vivencial.40

Una aproximacion semiética al ritual

La conceptualizacion del ritual aparece en la interseccion de l_a
preocupacién por dos ordenes, el de la estética y el de la‘ praxis
enunciativa en la cual se argumentan los contenidos axiomati-
cos de la tradicion y la costumbre. La transformacion del sujeto
sometido al ritual no se realiza en un simple proceso de adqui-
sicién cognoscitivo sino por medio de la absorcion del conoci-
miento de los sacra, esto es, el sujeto vaciado de sus condiciones

39 Jbid., pp. 119-120. Greimas plantea una desproporcion que e?c’iste entre el
plano de la expresién y el plano del contenido. y hace una polarizacion ha_g:a dos
extremos: por un lado. una méaxima economia de la expresion en correlacion con
una maxima apertura de las posibilidades de interpretacion en el plan.(') del conte-
nido; por otro lado. “‘un plano de expresion pletérica™ en Icurrelacmn con ‘.‘up
plano del contenido exangiie, vacio de sentido”. Cfr. Greimas-Fontanille, “El
bello gesto™, op. cit., p. 42. Es un tema que habra que desarrollar en otro momento
en lo que se refiere a los simbolos rituales: el gesto efimero que abarca un cosmos
entero, el objeto con un minimo de propiedades expresivas que representa la ple-
nitud de lo mas sagrado, etc. )

40 Esta caracterizacion de la metdfora de raiz se basa en una comunicacion
verbal de Raymundo Mier.
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estructurales previas al rito, al regresar a una condicién de pro-
sujeto, es llenado con los contenidos cognoscitivos a través de
la exhibicion, la accién y la instruccion. La absorcion se da en
un vinculo estrecho entre experiencia y conocimiento, entre lo
estético y lo €tico. El contenido estético no aparece aqui a modo
de reaccion a la normalizacion ética, como expone Greimas en
“El bello gesto™, donde la acci6n estética se vincula estrecha-
mente con lo subjetivo.4l En el caso del ritual, lo estético se
plantea como el fundamento de la construccion ética del univer-
0, no cuestionado por la colectividad, o como la base de re-
construccion de este universo cuando los eventos de la vida co-
tidiana rebasan el orden cosmolégico y lo transgreden, como es
el caso de los ritos de afliccion.

La idea de absorcion del conocimiento en la fase liminar
pone en tela de juicio el cardcter hacedor del sujeto. El sujeto
actia y obra en los estados estructurales extra-rituales, pero en
el ritual, y en especial en la fase liminar, el sujeto se caracteriza
por un no ser y un no hacer. Es a los objetos, los sacra, que les
corresponde el papel hacedor, semejante a cuando Greimas ana-
liza un breve texto sobre la experiencia estética del color de la
oscuridad. “Mientras que en los textos de autores europeos es
el sujeto el que tiene el papel activo [...] para el escritor japonés
el objeto es lo ‘pregnante’; més atn: es el objeto el que exhala

41 Vale mencionar que el bello gesto de Greimas coincide a grandes rasgos con
la fase inicial del drama social, nocioén que Turner introduce en Dramas, Fields
and Metaphors, op. cit., pp. 23-59. El drama social se desarrolla seglin cuatro
fases: la brecha que implica la ruptura con una norma social, la crisis que obliga
a una toma de posicién de los miembros de la comunidad. la tentativa de restau-
racion de la paz social y la fase final que se caracteriza por el logro de la recon-
ciliacién de los partidos que se perfilaron en relacién a la brecha o por el fracaso
el cual llevaria a una escisién y puede implicar el éxodo de uno de los partidos en
cuestion. La brecha es el acto constitutivo que inaugura el drama social. El bello
gesto aparece como una infraccion consciente contra la normatividad existente e
inaugura una moral personal frente a la moral social. Segin Turner, la ruptura
puede ser producto de un acto calculado o también de un acto contingente o acci-
dental, Independientemente de la presencia o ausencia de una intencionalidad, en
la fase siguiente, la crisis, los actores sociales estan obligados a tomar partido.
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la energia del mundo, y dichoso es el sujeto cuando tiene la
ocasion de encontrarlo en su camino. 42

En el esquema narrativo canonico, el hacer del sujeto realiza
su transformacion, sin embargo, el analisis que busca una apro-
ximacion a lo estético, tendra que partir de la hipotesis de que
es el no hacer el que realiza la transformacion del sujeto.

El planteamiento de Peter Stockinger parece ofrecer una base
metodologica para abordar este problema. Segun el autor, el no
hacer no es una negacion categorial del hacer sino que “‘significa
Gnicamente la ausencia del obrar’. ““El hacer y el no hacer ar-
ticulan las dos posibilidades del sujeto competente en relacion
al obrar.”’43 El autor distingue entre transformaciones dindmi-
cas y estacionarias* y elabora una tabla exhaustiva de progra-
mas narrativos bajo tres criterios: la operacion hipotactica hacer
o no hacer, el estado inicial conjunto o disjunto, y el estado final
conjunto o disjunto. El resultado son ocho programas que cons-
tituyen las “‘formas simples y elementales de la accion™.45 Los
programas de “‘aparicion del estado actualizado™46y “aparicion
del estado realizado™,47 al parecer, pueden interpretarse como dos
transitos sucesivos en la fase liminar, entendiendo ambos tran-
sitos bajo la operacion hipotactica del no hacer. Sin embargo,
la caracterizacion del agente ritual ha mostrado que no se trata
de un sujeto categorizado, del cual se trataria en la aproximacion
de Stockinger, ni tampoco de un sujeto que se mueve en una

42 Greimas. De la imperfeccidn, op. cit., p. 38. Cfr. también Jacques Fontanille
y Claude Zilberberg, “Forme de vie™ en Tension et signification, Bélgica, Mar-
daga, 1998, donde los autores llaman la atencion sobre el hecho de que el esquema
proppiano se presenta como el esquematismo de una ideologia del hacer humano.

43 Algirdas Julien Greimas y J. Courtés, Semidtica. Diccionario razonado de
la teoria del lenguaje. segundo tomo, Gredos, Madrid, 1991, pp. 200-201.

44 Peter Stockinger, “Prolegémenos a una teoria de la accién™ en Gabriel Her-
nandez Aguilar (ed.) Figuras y estrategias. En torno a una semidtica de lo visual,
Universidad Auténoma de Puebla y Siglo xx1, México, 1994, p. 152.

45 Ibid., p. 156.

46 Ibid., p. 152.

47 Ibid., p. 154.
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mera dimension topologica de conjuncién o disjuncion con el
objeto de valor. El sujeto no es un sujeto competente sino que
el proceso ritual tiene la finalidad de construirlo. El neéfito
atraviesa una fase en la cual su ser y hacer se desintegran para
quedar como material moldeable a partir del cual se construye
su nuevo ser y hacer. Habria que imaginarse este material como
un cuerpo que siente y cuyo sentir es la base para la construccion
de un mundo significante. Se trata de un estado amorfo y, si, desde
principio, he introducido para este estado las nociones de no ser
y no hacer, ha sido en el sentido turneriano de un ““NO frente a
todos los asertos estructurales positivos™ y también negativos.
El nedfito no es el hacedor de su rol social. La transformacion
por el no hacer conduce a una transformacion del hacer mismo
y presupone, segun Turner, una transformacion del ser.

Al referirse a las pruebas de iniciacion en las sociedades afri-
canas e indias, Greimas ofrece un planteamiento inverso que
interpreta las pruebas como “‘tests del saber-hacer” donde el
saber hacer es susceptible de “‘transformarse en saber-ser™ .48
Tanto Turner como Greimas enfocan el proceso ritual como la
conjugacion de dos transformaciones: cognoscitiva y ontica.
Pero habria que preguntar si también esta en juego un test del
saber-no-hacer y saber-no-ser, en tanto que el neéfito atraviesa
una transformacion en dos fases: desintegracion de su ser es-
tructural para convertirse en una especie de materia bruta sin
clasificacion, para luego ser “‘cultivado’ como nuevo ser es-
tructurado. La fase liminar implica un saber-no-hacer y saber-
no-ser, la asuncion de una renuncia a todo ser y hacer, una
existencia indiferenciada, en otras palabras, la reduccion a exis-
tencia sin mas. Las nociones de no ser y no hacer en la fase
liminar, por lo tanto, se entienden como el eclipse de todo ser y
hacer. Hay una diversidad de comportamientos por parte del
neofito, por lo demas obligados y sometidos a la autoridad de la
tradicion, pero estos comportamientos no son el hacer del mun-

48 Greimas-Fontanille, “El bello gesto™, op. cit., p. 32.
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do, no construyen el ser del mundo, sino que colocan al neéfito
en el lugar de un testigo: el ser del mundo y su ser propio se
hacen presentes por medio de las acciones rituales.

Podemos suponer entonces que el ritual desconstruye el su-
Jeto para dejarlo en la condicion de un pro-sujeto. La reduccion
del sujeto a su condicion de pro-sujeto crea una eminencia del
objeto, mejor dicho, el pro-sujeto esta inmerso en un mundo
como puro horizonte, natural y social, y asiste a la emergencia
de las figuras frente a las cuales se perfila como sujeto perci-
biente, asiste, pues, a la génesis de su propia individualidad y
del sentido. El neofito participa “en el proceso del surgimiento
de lasignificacion™, el cual se entiende como un “““surgir’, ‘apa-
recer’ 0 ‘ponerse en una posicion’’.49 El ser liminar o pro-su-
Jeto, entonces, puede asociarse a la idea fenomenoldgica de una
existencia fenomenal del cuerpo, un cuerpo en el mundo y orien-
tado hacia el mundo desde una perspectiva no conceptual (no
discreta), sumergido en un fluir, como decia Turner.50

En repetidas ocasiones Turner caracteriza la liminaridad
como posibilidad3! que permite pensar en una condicidn onto-
genética, que puede reformularse semidticamente como un
estado de “‘un mundo indiferenciado en el que las formas se-
midticas son puras virtualidades™ o una “pura posibilidad de

49 Marks, “*Sensorialidad e individuacion™, op. cit., p. 189.

30 Justamente, al retomar esta nocion del fluir Turner considera necesario in-
vestigarla desde el dngulo de la fenomenologia. Vale mencionar la vuelta que
Turner expresamente realiza a lo largo de su obra a las propuestas filosoficas de
Wilhelm Dilthey. Véase la introduccion a Vom Ritual zum Theater, op. cit., pp.
7-27y Victor Turner, “Dewey, Dilthey and Drama: An Essay in the Anthropology
of Experience™ en Victor Turner y Edward Bruner, The Anthropology of Fxpe-
rience. University of Illinois Press, Urbana y Chicago, 1986, pp. 33-44: Turner
retoma de Dilthey el concepto de experiencia o vivencia y hace énfasis sobre el
hecho de que una experiencia no es un vivir cualquiera sino un evento vivido que
esta sometido a un proceso de significacion y que encuentra su clausura en una
expresion (el sentido expresado).

51 Véase las citas anteriores de Turner y también, por cjiemplo, Das Ritual, op.
cit.. p. 123,
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distinciones™’.52 La liminaridad como fase de transicion del
ritual, al igual que communitas como modelo social alternativo,
se establecen como horizontes sobre los cuales se perfilan los es-
tados estructurados, es decir, como horizontes a partir de los cuales
estos estados resultan posibles, pero también son horizontes que
emergen a partir de la ruptura con los estados previos estructu-
rados. El proceso ritual, por lo tanto, comporta dos rupturas: en
un primer momento, la fractura de lo cotidiano a partir de la cual
se instaura el fluir, un continuo indiferenciado, y, en un segundo
momento, la irrupcién de las formas discretas.53 Turner hace
una caracterizacion antropoldgica de la ruptura que se realiza
con el estado previo, a través de los ritos de separacion. Los
fragmentos citados de Larry Marks muestran el intento de con-
ceptualizar el segundo momento de ruptura, lo cual se asocia
aqui a la-irrupcion de las formas discretas en la fase liminar y
no tanto en el rito de agregacion que seria mas bien la repre-
sentacion del proceso cumplido de diferenciaciones.

La fase liminar es una fase en la cual potencialmente todo es
posible, por lo tanto se caracteriza por un alto grado de inesta-
bilidad (el peligro que emana de los objetos sagrados y de los
seres liminares; son contaminantes), aunque de hecho, en el ri-
tual, la misma fase estd sujeta a un alto grado de reglamentacién

52 Marks, **Sensorialidad ¢ individuacién™, op. cit., p. 184. El autor designa
este mundo indiferenciado como un continuo que es primero. frente a otro “mundo
como inventario estructurado de valores, discontinuo y significativo™ (p. 109). La
nocion continuo-discontinuo aparece aqui como cquivalente a la nocién indife-
renciado-diferenciado y a la de no discreto-discreto donde habria que cuestionar
el paralelismo entre los términos de lo discontinuo, lo diferenciado y lo discreto.
Por otra parte. el autor maneja el término discontinuo también en ¢l sentido de
una irrupcion de las formas discretas. Es ¢ste el sentido que se adopta en el trabajo
presente.

33 En el ritual, estos dos momentos pueden aparecer como idénticos, en el caso
donde la transicién estda marcado por un solo acto: pasar por debajo de un arco,
por ejemplo. Por otra parte, puede tratarse de dos momentos distintos identifica-
bles de manera relativamente precisa, cuando la transicion implica un proceso
prolongado, el cual, en el analisis de un rito concreto, debera conceptualizarse
desde la aspectualizacion temporal, espacial y actorial.
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social para contrarrestar el surgimiento de lo azaroso y de lo
inesperado. Es una fase en la cual la comunidad rompe con el
estado de las cosas para construir el horizonte a partir del cual
se instaura el nuevo estado de las cosas. Implica, por lo tanto,
dos rupturas bajo dos temas: “‘un tema ontico™ y “‘un tema gno-
seologico™: 1) llegar a no ser que va de lo diferenciado a lo
indiferenciado y llegar a no saber que va de lo distinto a lo in-
distinto; 2) llegar a ser que va de lo indiferenciado a lo diferen-
ciado y llegar a saber (como competencia del hacer) que va de
lo indistinto a lo distinto.54

Por lo tanto, habria que explicar semi6ticamente las dos rup-
turas. La pregunta es como se realiza la transformacion de re-
presentacion en presencia y como, la de presencia y repre-
sentacion.3s La primera transformacién implica una clausura,
la clausura del mundo al cual el ne6fito pertenecia hasta enton-
ces. El sujeto abandona el mundo y se abandona a si mismo. La
clausura comporta los aspectos terminativo e incoativo en cuan-
to que se abre a un campo de presencias a partir del cual se ejerce
la segunda transformacion. Esta es interpretable bajo la pers-
pectiva de una aspectualidad generativa: la semiosis surge a par-
tir de una ruptura en el campo amorfo (sin cercania ni distancia)
de las presencias. Se instala un “punto de bifurcacién” en el
cual se articula una “‘primera operacion semidtica’ la cual “im-
plica dos momentos interdependientes: una separacion [...] y
una relacion’ .56

Turner caracteriza al ser liminar por la ausencia de todas las
formas y marcas distintivas; es un ser vivo y muerto y no vivo

34 Véase Marks. “*Sensorialidad e individuacion™, op. cit., p. 188. El autor plan-
tea que el proceso de individuacién comporta “un tema gnoseoldgico segun el
cual ¢l conocimiento debe proceder de lo simple a lo complejo™. Sin embargo, si
consideramos lo simple como producto de un procedimiento analitico, la categoria
simple-complejo pertenece al pensamiento conceptual y cae fuera del mundo in-
diferenciado.

%5 Véase Marks, “Sensorialidad ¢ individuacion®, op. cit., p. 184.

36 fhid.. pp. 187. 198,
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y no muerto al mismo tiempo. La liminaridad aparece aqui como
la presencia simultdnea de los términos complejo y neutro. La
liminaridad. por lo tanto es el lugar y ““el modo de existencia de
un sujeto operador anterior a sus primeros discernimientos’.57
Es el horizonte 6ntico que se perfila mas alla de los “topes li-
mites que son las instancias ab quo y ad quem™, es la instaura-
cion de “‘un horizonte de tensiones™.59 Greimas y Jacques Fon-
tanille preguntan si la estructura elemental “procede de un
término complejo susceptible de polarizacion, o de un término
neutro, lugar de un encuentro binario irreconciliable’.60 Pro-
pongo extender esta pregunta hacia la posibilidad de la copre-
sencia de los términos neutro y complejo y cémo, a partir de
esta copresencia, que parece una paradoja irresoluble, pueda
darse la articulacion de los términos polarizados. Al respecto,
Per Aage Brandt distingue entre “‘evidencia’ y “no pertenen-
cia” como contrarios solidarios los cuales confluyen en la no-
cion de un “ser evidencial™, donde la evidencia remite a las
cosas sin predicados o a las revelaciones divinas, mientras que
lano pertenencia, la alteridad radical, aparece como la no forma
o el silencio.6!

El estado fusional de la estesis se postula como ““la precon-
dicién de toda significacion™ y se caracteriza por una “‘oscila-
cion entre ‘atraccion’ y ‘repulsion’”’. Hay una “inestabilidad
constitutiva™, una “agitaciéon”, a partir de la cual se realiza el
proceso de escision.62 Esta inestabilidad constitutiva la asocio
a la nocion turneriana de que tendencialmente todo es posible,

37 Algirdas J. Greimas y Jacques Fontanille, Semidtica de las pasiones. De los
estados de cosas alos estados de énimo, Universidad Auténoma de Pucbla y Siglo
XX1, México. 1994, p. 11.

58 [bid.. pp. 12, 15.

39 Ibid., p. 22.

60 Per Aage Brandt, “Quelque chose. Nouvelles remarques sur la véridiction™,
Nouveaux Actes Sémiotiques. Niveaux et stratégies de la véridiction, PULIM, Uni-
versidad de Limoges, 1995, pp. 6, 7.

61" Greimas-Fontanille, Semidtica de las pasiones, op. cit., pp. 29, 30.

62 Jbid., p. 34,
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donde no sera mera coincidencia que la oscilacion entre atrac-
cion y repulsion, a su vez, converge con la conceptualizacion
fenomenologica de lo sagrado, en especial, de lo ““mas sa-
grado™.

La inestabilidad comporta una amenaza hacia la dispersion
(el peligro de lo sagrado), la cual requiere de la instancia de un
observador como ““prototipo de deber’’63 y garantia del proceso
de transformacion ritual. Al respecto, Turner caracteriza al ser
liminar por su sometimiento a la autoridad total de la costumbre.
Esta autoridad ejerce el control de la fase inestable para contra-
rrestar el azar y hacer surgir finalmente el estado de las cosas
exigido por la tradicion. Desde la perspectiva semiotica aparece
como la instancia de la enunciacién que ejerce la competencia
discursiva, y como el observador cuya presencia es explicita y
reconocida por el sujeto observado®4 (el ser liminar) la cual, sin
embargo, no necesariamente desembocaria en un programa de
simulacion, ya que el nedfito en el rito de transformacion efec-
tivamente se juega la vida, de lo cual dan cuenta las etnografias
aunque, por otro parte, dentro de la propia antropologia no faltan
los expositores que analizan el ritual bajo la perspectiva de la
simulacion.

El sujeto sometido al ritual se mueve en el nivel narrativo y
forma parte del enunciado. Si se quiere, su vida es des-narrada
y vuelta a narrar desde un centro organizador. Reducido a un
pro-sujeto recibe un ser y un saber como competencia del hacer
y, de alguna manera, tendra que asumir el papel de informador
frente al observador que ostenta un hiper-saber.65 El papel
de informador, el sujeto sometido al ritual lo realiza en la fase de
agregacion donde ptblicamente se presenta como la nueva per-
sona que llegd a ser. Es la fase de la articulacion de los valores

63 Algirdas Julien Greimas y J. Courtés, Semidtica. Diccionario razonado de
la teoria del lenguaje, primer tomo, Gredos, Madrid, 1990, pp. 114, 290,

64 Semictica. Diccionario, 11, p. 180.

65 Greimas-Fontanille, Semidtica de las pasiones, op. cit., p. 42, cfr. también
p. 26.
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de la comunidad a la cual el sujeto pertenece, la cual presupone
una “valencia [que] es una ‘sombra’ que suscita el ‘presenti-
miento’ del ‘valor’.”66 Este presentimiento, justamente, se reali-
za por medio de la exhibicion e instruccion de los sacra y los
comportamientos rituales realizados en torno a éstos. Es ahi
donde se da “‘el primer gesto [que] es un acto puro, el acto por
excelencia: un discernimiento. El sujeto operador discierne una
posicion que delimita la zona de una categoria a partir de
una sombra de valor.”’67 El discernimiento es el acto que lleva del
“nivel de las precondiciones, que depende lo continuo’ al ““ni-
vel semionarrativo, que depende lo discontinuo™.68 Se realiza
por medio de la presencia de un algo o un parecer que conlleva
la promesa de un ser que estd por descubrirse.69 El misterio,
entonces, se presenta como un parecer que remite a lo oculto.
Por el secreto se opera la ocultacion de la verdad y el reconoci-
miento de la verdad se opera por la revelacion del secreto que,
en sentido estricto, s6lo es la ostentacion del secreto, un acto
mostrativo que hace ver la envoltura y que permite dar paso a
una intuicion.’0 Se trata de una “‘verdad epifanica™,7! eso, ahi,
como deciamos anteriormente.

66 Jbid.. p. 36.

67 Ibid., p. 73.

68 Per Aage Brandt, “*Quelque chose™, op. cit.. p. 3.

69 Cfi. Roberto Flores, “Les jeux de la véridiction dans Iinteraction’. Nou-
veaux Actes Sémiotiques. Niveaux el stratégies de la véridiction, PULIM, Univer-
sidad de Limoges. 1995, pp. 23-50. En cuanto al sccreto, el autor se refiere a la
modalizacion de los enunciados persuasivos ¢ interpretativos. El destinador de la
persuasion manipula un saber y lo ofrece como secreto, mientras que el destina-
tario reconoce el secreto como tal, independientemente de la manipulacion (p. 26).
El secreto de la verdad aparece como lo oculto que puede revelarse. Desde ¢l punto
de vista generativo. se trata de ver el nacimiento de un signo a partir de la oculta-
cién inicial (p. 36). El autor traza un recorrido que va del secreto de la verdad
(necesario) por la ilusion del secreto y la verdad para llegar a la verdad del secreto
(contingente). Agrega al respecto que el enunciatario no puede saber si su verdad
corresponde a la del enunciador (p. 38).

70 Brandt, “Quelque chose”, op. cit., p. 17.

71 Véase “*El bello gesto™ de Greimas, donde el geslo justamente se introduce
por una ruptura en el intercambio.
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La obediencia del nedfito a la autoridad tiene un segundo
sentido que se refiere a su estado de transicion o su reduccion
al fundamento de su vida: es un ser que no tiene voz, que no
tiene palabra. Ya no tiene nombre y tampoco puede dar nombre
a las cosas, tampoco a si mismo. Sino hay palabra para devolver,
tampoco hay ni significado, ni intercambio.”2 Donde no hay sig-
nificado, no hay ni ideas claras, ni simples, ni precisas; esto
supone reintegrarse al espesor de la vida, como diria Maurice
Merleau-Ponty. El paso de la estructura a la fase liminar enton-
ces equivale a suspender el sistema de significados, y el proceso
ritual, la transicion por la fase liminar, comporta la génesis de
la significacion, la construccion de ““‘un mundo de formas sig-
nificantes™.73 En este proceso hay ““‘un desplazamiento gradual

72 Marks, “*Sensorialidad e individuacion™, op. cit.. p. 196.

73 [bid., p. 199. Para dar cuenta de este desplazamiento gradual. hay que con-
ceptualizar la liminaridad en términos de la semiotica tensiva. La liminaridad,
entonces, se entiende como una totalizacion que se realiza entre los polos de la
fusién y la coexistencia, y ¢l paso de la fase liminar a la de agregacion corresponde
a un proceso de particién que se efecta entre los polos de sustraccion y diferen-
ciacion, lo cual permite proponer tentativamente un cuadro de valores tensivos
segun su variacion inversa. Si la propuesta es viable, ¢l analisis de ritos concretos
debera ofrecer una tipologia segtn los grados o valores tensivos. El cuadro de los
valores tensivos en su variacion inversa, se elabord con base en las exposiciones
metodoldgicas de Jacques Fontanille y Claude Zilberberg.

Valores tensivos: LIMINARIDAD-ESTRUCTURA (variacion inversa)
INVISIBILIDAD ESTRUCTURAL:
copresencia de los términos complejo v neutro

tonica 4
fusion
totalizacion

adicion

atona -
sustraccion  particion  diferenciacion

atona tonica

]
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desde un modo puramente estético de aprehension hacia una
comprension racional y objetivante, una evolucion concebida
como coexistente con la individuacion progresiva™.74

Como Gltimo punto quisiera retomar la idea inicial del pro-
ceso ritual como estructura temporal. Explicitado como esque-
ma trifasico aparece como una mera sucesion cronologica de
diferentes etapas. Sin embargo, la nocion de liminaridad apunta
hacia otra dimension. Desde la perspectiva del tiempo puede
entenderse como el intersticio entre dos duraciones, donde du-
racion equivale al tiempo que transcurre. El intersticio es el
tiempo detenido, la suspension del tiempo cronolégico, la co-
presencia de puntualidad y eternidad o el relampago englobado
por la eternidad. Al igual como la copresencia de los términos
complejo y neutro, vida y muerte, ni vida ni muerte, también el
movimiento del tiempo es una paradoja. Se establece una ten-
sion entre temporalidad cronoldgica regida por unaracionalidad
cognitiva de causa y efecto, y un tiempo de la presencia regido
por una racionalidad participativa o sensible de la profundidad
y copresencia.”s Por otra parte, la nocion de liminaridad implica
la existencia de una frontera, justamente la frontera entre vida
y muerte, sobre cuya base podemos suponer un intervalo aspec-
tualizado a partir de un movimiento doble entre retencion y pro-
tension. Desde un punto de vista prospectivo, la operacion con-

VISIBILIDAD ESTRUCTURAL: escision de la categoria como relacién de oposicion
complementaria entre dos términos La variacion conversa de la curva de los va-
lores tensivos. me parece, se aplica a las nociones turnerianas de lo liminoide y la
oposicion entre drama social y empresa social. Sin embargo, una decision al res-
pecto requiere de un trabajo analitico por separado. Cfr. Jacques Fontanille y
Claude Zilberberg, “Forme de vie™” en Tension el signification, op. cit.

74 Jacques Fontanille, “Interstice et résistance dans Feuillets d'Hypnos: Una
forme de vie chez René Char”, Nouveaux Actes Sémiotiques: Des figures de dis-
cours aux formes de vie. A propos de René Char, PULIM. Universidad de Limoges,
1996. pp. 39-40. Las dos racionalidades corresponden a diferentes relatos, la pri-
mera. a un relato desembragado, la segunda, a uno embragado. El esquema trifé-
sico de separacion-margen/limen-agregacion, desde esta perspectiva, puede re-
formularse como un proceso de desembrague-embrague-desembrague.

5 fhid., p. 50.
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siste en una mirada protensiva que instaura un umbral, y desde
el punto de vista retrospectivo, la mirada retensiva instaura un
limite.76 Fontanille define el intersticio como el punto de diver-
gencia entre protension y retencion.”’ El intersticio es el lugar
de la negacion modal: no deber ser, no deber hacer, no poder,
no saber. La renuncia modal produce lo inaccesible y lo contin-
gente.”8 El intersticio es la frontera donde opera la negacion,
zona de la extension minima y de la intensidad maxima, es el
lugar de la estancia natural del hombre, lugar al mismo tiempo
inhabitable.”?
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